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Resumo: o presente artigo interpela como se estruturam as relagées tecidas entre a ideia biblica
de [ustica e o conceito atual de justica socioambiental. Tal feita fundamenta-se sobre o alar-
gamento do conceito biblico e juridico e seu emprego em ambitos religiosos, especialmente pela
Igreja Catdlica. Em razdo disso, o objeto investigado diz respeito ao magistério do Papa Fran-
cisco, com especial destaque para a Carta Enciclica Laudato Si’ e para a Exortacao Apostilica
Querida Amazinia. Por meio de pesquisa exploratdrio-bibliogrdfica identificamos no arcabougo
da hermenéutica biblica e da Teologia da Criagdo os indicios para tal vinculagao. Os resultados
encontrados indicam que as aproximacoes, iluminadas pelo Papa, entre justi¢a social e justica
ambiental sdo parte integrante da fé cristi e possui raizes profundas jd na tradi¢do judaica.
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trecho biblico que, certamente, foi mais empregado como justificativa a pratica humana,

por assim dizer, depredatdria sobre a natureza ¢ o de Génesis 1,28-29; que segue:

Deus os abengoou ¢ lhes disse: “Sejam férteis ¢ multipliquem-se! Encham e subjuguem
a terra! Dominem sobre os peixes do mar, sobre as aves do céu e sobre todos os animais
que se movem pela terra”. Disse Deus: “Eis que dou a vocés todas as plantas que nascem
em toda a terra e produzem sementes, ¢ todas as drvores que dao frutos com sementes.

Elas servirdo de alimento para vocés” (grifos nossos).

Em sentido andlogo, o salmo 8, especialmente nos versiculos 4-7', tao paradigmaticos desde

o prisma da antropologia teolégica, torna-se referéncia fundamental para a Teologia da Criagao? ao
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passo que compreende toda a obra criada por Deus como passivel do dominio da humanidade, esta
também criatura. Embora as interpretagoes excgéticas sobre as possiveis seménticas que conferem

%, a aspiragio de

sentidos a ideia de subjugar, submeter ¢/ou dominar a terra sejam plurais e dispares
dominagao da natureza pelo homem estava mais que viva na epistemologia moderna ¢, certamente,
assim o permancce na atualidade. Tomemos, a titulo de exemplos pedagégicos, duas formulagées
filoséficas préprias da modernidade ocidental que, em vistas da construcao do saber cientifico,
determinava um modo especifico de relagao entre cultura ¢ natureza. Francis Bacon defende no
seu Novum Organum que “os segredos da natureza melhor se revelam quando esta ¢ submetida
aos assaltos” (BACON, 2003, p. 53-54). Por sua vez, Immanuel Kant, na Critica da razao pura,
escreve: “a razao (...) deve forgar a natureza a responder as suas interrogacoes em vez de se deixar
guiar por esta” (KANT, 2001, p. 45).

Ha pouco mais de duas décadas o tedrico francés Edgar Morin (2002, p. 108) resumia tal
realidade ao afirmar que: “Até a época recente, o dominio da natureza identificava-se com o desabrochar
do humano”. O mesmo impulso, a nosso ver, prevalece em todo o processo migratério que povoou
de populagées nio origindrias o imenso territério amazdnico brasileiro. Embora as evidéncias desta
realidade sejam tantas e bastante atuais, vale regredir quase um tergo de século no tempo ¢ apreciar
aspectos salientados pelo entao presidente da Repiblica, Getilio Vargas, naquele que ficou conhecido
como o Discurso do Rio Amazonas, proferido em Manaus, aos 10 de outubro de 1940, por ocasiao de

um banquete que lhe ofereceram o Governo e as classes conservadoras do Estado do Amazonas.

Ver a Amazonia é um descjo de coragao na mocidade de todos os brasileiros. (...) Conguis-
tar a terra, dominar a dgua, sujeitar a floresta, foram as nossas tarcfas. E, nessa luta, que
ja se estende por séculos, vamos obtendo vitéria sobre vitéria. (...) Necessitais adensar o
povoamento, acrescer o rendimento das culturas, aparclhar os transportes. (...) Apenas — ¢
necessario dizé-lo corajosamente — tudo quanto se tem feito, seja agricultura ou inddstria
extrativa, constitui realizacao empirica ¢ precisa transformar-se em exploragio racional.
(...) Nada nos detera nesta arrancada que ¢, no século XX, a mais alta tarefa do homem
civilizado: conquistar e dominar os vales das grandes torrentes equatoriais, transformando
a sua forca cega ¢ a sua fertilidade extraordinaria em energia disciplinada. O Amazonas,
sob o impulso fecundo da nossa vontade ¢ do nosso trabalho, deixara de ser, afinal, um
simples capitulo da histéria da terra e, equiparado aos outros grandes rios, tornar-se-d um

capitulo da histéria da civilizagao (VARGAS, 1942 — selegao de trechos ¢ grifos nossos).

Resta claro que subjugar a natureza as vontades humanas justificou, nao somente o discurso
judaico-cristao para o qual o homem ¢ senhor da natureza, mas também o progresso da ciéncia —
assumido como um dos argumentos fundamentais para a modernidade ocidental — ¢ a evolucao da
civilizagao, que na pratica tornou possivel a colonizagao, por parte das nagoes europeias, de inimeras
regioes ¢ povos ao redor do globo. Em se tratando do aspecto da colonizagao, o territério amazénico
¢, sem sombra de davidas, paradigmatico. Além de ter sido colénia, enquanto jurisdicao brasileira,
do Império portugués entre 1500 ¢ 1822, a regiao amazodnica, habitada pelos povos indigenas que
conviveram por milénios com a floresta em pé¢, foi, uma vez mais, lugar de colonizagao por parte
de brasileiros oriundos das demais regides do pais que acorriam a cla em busca da riqueza a ser
alcancada com a deflorestagao ¢ a exploragao da terra para a pecuadria, o agronegodcio ¢ a mineragao,
sobretudo, a partir de meados do século XX (BRASIL; SANTOS; TEIXEIRA, 2002, p. 37-70;
TUPIASSU, 2005, p. 299-320).
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Na contramao da interpretagio do Génesis que coaduna com a exploragao da natureza, en-
contram-se na Escritura Sagrada judaico-crista referéncias que afirmam a necessidade de se preservar
o meio-ambiente. No decorrer deste estudo aborda-las-emos com a exigida profundidade. Com fins
clucidativos, no entanto, vale trazer a baila o grito do anjo que, partindo do Oriente e portando o sclo
de Deus, foi descrito por Joao, no Apocalipse (7,3) a proferir: “Nao prejudiquem a terra, nem o mar,
nem as arvores!”. E um vislumbre do eco que o ecologismo faz soar na atualidade (ALIER, 1998).

Do modo analogo, no campo das ciéncias e das civilizagoes, outro discurso ¢ possivel de ser
encontrado na contemporancidade: o da sustentabilidade. A ideia de sustentabilidade — que tem
ocupado espagos centrais nos debates atuais ¢, em boa medida, dado vazao a criatividade humana
em muitas frentes — visa a melhoria da qualidade de vida de todo o coletivo humano, considerando
a complexidade das relagoes entre os organismos, sem que para isso scja necessdrio aumentar o
uso de bens naturais a serem extraidos do planeta, de modo a nao extrapolar sua capacidade (MI-
KHAILOVA, 2004). Os dois temas — 1) a interpretagao da narrativa sobre a Criacao presente no
Génesis e 2) a sustentabilidade — encontram-se e sao tratados de modo Gnico em dois documentos
oriundos do magistério de Francisco, atual bispo de Roma. Os documentos sao: a carta enciclica
Laudaro S5i’ (2015) ¢ a exortacao apostélica Querida Amazénia (2020). Neles, subjaz a pauta da
governanga global que também da titulo a este estudo: a justi¢a socioambiental.

E considerando a emergéncia da Laudaro Si’ (doravante, LS) ¢ da Querida Amazénia
(doravante, QA) que perscrutaremos as conotagoes ¢ o processo histérico que dao sustentagao
religiosa desde o prisma catélico a ideia de justica socioambiental. Para isso, far-se-a necessario,
em um primeiro momento, depreender aspectos biblicos, assumidos pela chamada teologia da
Criacao, que justifiquem aos cristaos a defesa das causas ecolégicas. Em seguida, nos empenhare-
mos a compreender que relagio ha entre a justica — enquanto conceito historicamente aplicado as
relagdes sociais — ¢ a justi¢a socioambiental, que inaugura uma nova discussao sobre os direitos da
natureza ¢ as relagées da humanidade com ela. Por fim, buscaremos clucidar como tais discursos

enraizam-se no contexto catélico, especialmente, sobre aquele amazénico.
BIBLIA E CRIACAO-NATUREZA

Conforme a narrativa biblica constante nos capitulos iniciais (1 ¢ 2) do livro do Génesis, a
criagao de Deus ¢, por si, um jardim: Eden. Deus criou o homem e a mulher e deu-lhes alimento,
agua, luz ¢ tudo o mais que fosse necessdrio a subsisténcia. O relato, no entanto, afirma posterior-
mente que o pecado afastara o género humano do jardim criado por Deus como lugar de habitacao,
isto ¢, como sua casa (Cf. Gn 3,23-24). Os capitulos subsequentes abordarao de diferentes modos
o tema do pecado. Sao exemplos: o fratricidio cometido por Caim contra Abel (Gn 4), o dilavio
(Gn 6-8) ¢ a construgao da torre de Babel (Gn 11,1-9). A partir do capitulo 12, que versa sobre
a histéria de Abradao — o arameu errante —, nao se encontram mais mengoes a respeito do jardim
primitivo. Contudo, no dltimo livro do Pentateuco, Deus continua a advertir seu povo acerca do
cuidado com a Criagdo em vistas da prépria sobrevivéncia. E significativa, a esse respeito, a orien-
tagao presente no livro do Deuteronémio (20,21) sobre a preservacao das drvores por parte dos

soldados num acampamento de guerra. Ei-la:

Quando tiveres de sitiar uma cidade durante muito tempo antes de ataca-la ¢, finalmente,
toma-la, nao deves abater as drvores a golpes de machado; te alimentaras delas sem corta-

las: uma drvore do campo ¢ por acaso um homem, para que a trates como um sitiado?
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De igual modo, no capitulo 22,6, a adversao continua, desta vez acerca de animais: “Se pelo
teu caminho encontrares um ninho de passaros, numa arvore ou no chao, com filhotes ou ovos ¢
a mac sobre os filhotes ou sobre os ovos, nao tomards a mae que esta sobre os filhotes”.

E, por fim, no capitulo 23,12-13, uma admoestagao a respeito das condigoes sanitarias: “De-
terminem um local fora do acampamento onde se possa evacuar. Como parte do seu equipamento,
tenham algo com que cavar ¢, quando evacuarem, fagam um buraco ¢ cubram as fezes™.

Embora a humanidade vivesse fora do jardim onde havia alimentos em abundéncia, Deus se
preocupa com a alimentagao® ¢ a sadde. Além do mana ¢ das codornizes provenientes do céu, ¢ da
agua saida da rocha (Ex 16,1-17,7) para o sustento dos que caminhavam pelo deserto em diregao a
terra prometida — onde corre leite e mel — (Ex 33,3) ha, em toda a Biblia, evidéncias da preocupacao
divina quanto ao bem-estar ¢ a seguranga alimentar de Isracl. O livro de Ezequiel (47,9-12), por
exemplo, ilustra um grande rio que garante peixes, reserva de sal, arvores com frutos comestiveis ¢
folhas que servem de remédio. Nos evangelhos, a narrativa sobre Jesus ter multiplicado paes para
saciar a multidao faminta se repete seis vezes (Cf. Mt 14,13-21 ¢ 15,29-39; Mc 6,34-44 ¢ 8,1-9; Lc
9,10-17; Jo 6,1-14). Os cpisédios de cura certamente dispensam mengoes, posto que sejam muitos
¢ bastante conhecidos. Portanto, ¢ possivel afirmar que o Deus da tradigao judaico-crista se ocupa
de providenciar viveres que garantam a vida saudavel de seus fiéis.

Ainda que os cpisddios do mana e das multiplicagoes dos paes saltem aos olhos, ha que se
conjecturar que nem sempre o pao cai do céu. Por isso, ha festas para semear e colher (Cf. Ex 23,16),
regras para o cultivo da terra (Ex 23,10-13) ¢, dentre outras coisas, salmos (cf. 67; 126; 128) de prece
c louvor para tais fins. Nos evangelhos, ha mengoces a semeaduras (Cf. Mc 8,5-8 e scus paralclos; Mc
4,26-29), vinhas (Cf. Mt 20,1ss; 21,33ss ¢ paralelos), figuciras (Lc 13,6-9), hortalicas (Mt 17,20),
panificacoes (Mt 13,33; Lc 16,7) e rebanhos (Mt 18,12-13). A fome, aventada inimeras vezes na
histéria de Israel (Cf. Gn 12,10; 41,54; 47,13; Rt 1,1) ¢ sinal da dependéncia humana da produ-
¢do da natureza para se alimentar. Destarte, a Criagao ocupa um lugar axial na Biblia. As cartas
apostélicas do Novo Testamento, alids, reconhecem em Jesus Cristo o principio da Criagao (Cf.
Cl 1,15-16), o sustento do universo (Hb 1,3) ¢ a cabega de todas as coisas (Ef 1,10). No Apocalipse
(21,1-22,5), o jardim original ¢ rememorado: como casa da humanidade, havera um Paraiso onde
nio existird sofrimento, choro ou dor. Também nele as arvores dario frutos o ano todo e as suas
folhas servirao para curar as doencas das nagoes. A vida plena depende, em sua base, de condigoes

naturais agradaveis ¢ colheitas fartas.
DA JUSTICA BIBLICA A JUSTICA SOCIOAMBIENTAL

Justica, na Biblia, conforme a frutuosa pesquisa de Silva ¢ Marques (2018, p. 579),

nao significa somente justica retributiva, social ou econémica, mas ¢ o horizonte de
sentido de toda a realidade, cuja fonte estd, antes de tudo, na alianga entre Deus ¢ a
humanidade, centrada sobre o ser humano. Portanto, o horizonte biblico ¢ um horizon-
te ético que misura a estatura do sujeito humano diante de Deus, na medida das suas
relagbes sociais, onde a vocagao a justiga possui precisas indicagées no ordenamento

juridico dado por Deus a Isracl.

Ainda conforme os autores, o direito israelita pode ser agrupado, dados os contetidos ¢ a

cronologia, em scis diferentes cédigos. A saber: 1) o cédigo da Alianca (Ex 20,22-23,19); 2) o cédigo
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cultual ou Decalogo ritual (Ex 34,10-26); 3) o cédigo deuterondmico (Dt 12-26); 4) o Decalogo
(com duas redagées: Ex 20,2-17; Dt 5,6-21); 5) o cédigo de santidade (Lv 17-26) e, por fim, 6) o
c6digo sacerdotal, do qual os elementos legais se encontram dispersos por todo o Pentateuco. De
fato, posto deste modo, parecer haver uma centralidade no aspecto social da justica. Contudo,
¢ imprescindivel notar que, dentro do cédigo da Alianga (Ex 23,10-12)° hd mencao aquilo que,

atualmente, denominamos “dircitos da natureza™. O cédigo prescreve:

Durante seis anos semearas a tua terra e recolherds os seus frutos. No sétimo ano,
» - ’ = - ’

porém, a deixards descansar ¢ nao a cultivards, para que os pobres do teu povo achem

0 quec comer, ¢ os animais do campo comam o que restar. Assim fards com a tua

vinha e com o teu olival. Durante seis dias faras todos os teus trabalhos e no sétimo

descansaras, para que descanse o teu boi ¢ o teu jumento, ¢ tome alento o filho da tua

s¢rvac o cstrangciro.

A afirmacao de Gongalves (2016, p. 17) acerca do fato de a justica se dar em torno de trés
direitos — humano, econémico ¢ ecolégico — encontra respaldo ja no primeiro cédigo israclita.
O fato ¢ que os problemas que afetam a todos, tais como os danos ao meio ambiente, ¢ os conflitos
sociais ¢ cconémicos, exigem mediagoes justas. Nesse sentido, vale recordar que direitos humanos
¢ equilibrio ecolégico caminham pari passu, de modo que se falta o segundo, o primeiro ¢ anulado.
E sob este prisma que Jiirgen Moltmann (2012, p. 255) afirma, de modo bastante especifico, que a
justiga deveria ser o meio pclo qual as reiigiées buscassem consenso na luta pclos “direitos humanos
e os direitos da natureza’.

Se “Justica socioambiental” ¢, como jd vimos, outro modo de se referir aos dircitos da natu-
reza, hd que se compreender bem o conceito “socioambientalismo”™. De acordo com Felicio Pontes
(2017, p. 27), o socioambientalismo “parte de um principio da articulagao entre a biodiversidade ¢
a sociobiodiversidade” de modo a conciliar o desenvolvimento econémico a preservagao ambiental.
Pontes exemplifica de forma narrativa o percurso de construgao do socioambientalismo a partir da

Amazdnia. Em razao disso, vale ecoar o relato dele:

No fim da década de 1980, num espaco de quase 3 meses, dois acontecimentos defi-
niram os rumos do Brasil sobre a politica de protecao de sua foresta: o assassinato de
Chico Mendes, lider dos seringueiros do Acre, em dezembro de 1988; ¢ o 1° Encontro
dos Povos Indigenas do Xingu, em Altamira (PA), em fevereiro de 1989, contra o pro-
jeto do governo militar de construir hidrelétricas na bacia do Rio Xingu. Antes desses
acontecimentos, havia distin¢ao entre o movimento ambiental ¢ 0 movimento social da
floresta. Era como se estivessem em lutas diferentes, como se fosse possivel diferenciar a
protegao da floresta da protecao dos povos da floresta. Embora isso pareca obviamente
impossivel hoje, naquela época nao era. O ambientalismo, influenciado pelo conserva-
cionismo norte-americano, propunha que preservar scria deixar a floresta sem a presenga
humana. E, de outro lado, o movimento social da floresta nao via sua bandeira como
ambiental. Os dois acontecimentos acima mudaram essa 6tica. Eles mostraram que as
duas lutas estavam intrinsecamente ligadas. Os povos da floresta nao apenas necessitam
desta para viver, como também contribuem para enriquecer a biodiversidade. Crime

maior seria C{CSPCJ&[ 0Ss povos da HDI’&St:]. dC suas terras para quc fossem dcclaradas como

Parques Nacionais, por exemplo (PONTES, 2017, p. 27-28).
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O relato de Pontes evidencia a rede de muitas amarragoes que permeia os conceitos perscrutados
até aqui. No conceito de socioambientalismo estao entrelagadas as questoes sociais ¢ as ambien-
tais. No arcabougo da justica socioambiental estao implicados os direitos humanos ¢ da natureza.
Embora tais vinculacoes tenham sempre existido, elas ganharam uma sublinhada evidéncia com o
pontificado de Francisco, bispo de Roma, que tem dado énfasc as questoes climaticas da governanca
global em documentos como LS ¢ QA. Tomando por base este fato, a seguir nos debrugaremos
sobre tais tratados com o intuito de perceber como o Papa relaciona a Teologia da Criagao a justica

socioambiental em sua reflexao.
JUSTICA SOCIOAMBIENTAL A LUZ DO PONTIFICADO DE FRANCISCO

O documento que entrou para a histéria da Igreja Catdlica como “enciclica verde” foi, in-
dubitavelmente, a LS. Nela, o Papa sublinha as implicincias das questées ecolégicas sobre a vida
humana. A tese do pontifice ¢ a de que, uma vez que tudo — micro ¢ macrossistemas da biodiver-

sidade — esteja interligado, se o meio ambiente sofrer, a humanidade também sofrerd. Nas palavras

de Francisco (LS, 48):

O ambiente humano ¢ o ambiente natural degradam-se em conjunto; ¢ nao podemos
enfrentar adequadamente a degradagao ambiental, se nao prestarmos atengao as causas
que tém a ver com a degradacao humana e social. De fato, a deterioragao do meio am-
biente ¢ a da sociedade afetam de modo espccial os mais frég&:is do plancta: “Tanto a
experiéncia comum da vida quotidiana como a investigacao cientifica demonstram que os
cfeitos mais graves de todas as agressoes ambientais recaem sobre as pessoas mais pobres™.
Por exemplo, o esgotamento das reservas ictiicas prejudica especialmente as pessoas que
vivem da pesca artesanal ¢ nao possuem qualquer mancira de a substituir, a poluicao da
’ s . = X ay g4 »
dgua afeta particularmente os mais pobres que nao tém possibilidades de comprar dgua
- ’ - - - -
engarrafada, ¢ a clevagao do nivel do mar afeta principalmente as populagoes costeiras
mais pobres que nao tém para onde se transferir. O impacto dos desequilibrios atuais
manifesta-se também na morte prematura de muitos pobres, nos conflitos gerados pela
falta de recursos ¢ em muitos outros problemas que nao tém espaco suficiente nas agen-

das mundiais.

No nimero 23 do mesmo documento o papa afirmara: “O clima é um bem comum, um
bem de todos e para todos. Em nivel global ¢ um sistema complexo, que tem a ver com muitas
condigoes essenciais para a vida humana’ (grifos nossos). Portanto, resta evidente que a pers-
pectiva assumida pela LS ¢ de que a Terra — casa comum da sociobiodiversidade — precisa ser
preservada em vistas do cuidado com a vida ¢ a dignidade da humanidade, especialmente dos
mais empobrecidos.

Entretanto, o segundo capitulo da enciclica introduz um dado axial desde a perspectiva
crista: a Teologia da Criagao. E, a partir da sabedoria das narrativas biblicas, o antropocentrismo

sublinhado no primeiro capitulo parece esmaecer-se. Diz o Papa no nimero 63:

Se quisermos, de verdade, construir uma ccologia que nos permita reparar tudo o que
temos destruido, entao nenhum ramo das ciéncias ¢ nenhuma forma de sabedoria pode

ser transcurada, nem sequer a sabedoria religiosa com a sua linguagem prépria.
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E continua: “a Biblia nao da lugar a um antropocentrismo despético, que se desinteressa
das outras criaturas” ¢ mais ainda, que “o ser humano, dotado de inteligéncia, respeite as leis da
natureza ¢ os delicados equilibrios entre os seres deste mundo” (LS, 68 — com grifos nossos). Tais
alocugoes encontram sustentagao biblica nos versiculos 5b-6, do Salmo 148, que dizem sobre os
seres do mundo: “porque cle mandou e foram criados. Firmou-os para sempre, eternamente, deu-lhes
uma lei que jamais passara”. A Terra, por si, tem sua dignidade, sua lei, seu direito. Nao ¢ por nada que
Francisco recorda que cla precede a humanidade, e esclarece a interpretacao — tantas vezes errénea
— do verbo “dominar” presente em Gn 1,28 relacionando-o aos verbos “cultivar” e “guardar” pre-
sentes em Gn 2,15. Conforme o pontifice, as ideias de cultivar e guardar implicam “uma relagao de
reciprocidade responsavel entre o ser humano e a natureza” (LS, 67) o que exige uma convivéncia
harmoniosa entre rodos os seres da Criagao.

Subjaz aos documentos do pontificado de Francisco, com certa frequéncia, uma critica
especifica a modernidade. Retomamos dois exemplos: 1) “o homem moderno tornou-se analfabe-
to, nao sabe mais ler simbolos, somente desconfia de sua existéncia” (Desiderio desideravi, n. 44
— Doravante, DD); 2) “o homem moderno nao foi educado para o reto uso do poder” (LS, 105).
Conforme a leitura de Tavares (2022) o Papa questiona a modernidade desde a exacerbagao da
racionalidade que evoluiu a tecnocracia e se transformou no paradigma hegeménico que rege
a cultura global hodierna (LS, 106ss). Com clas, a mente ganhou proeminéncia sobre o corpo.
E a matéria, por sua vez, que ¢ onde se inclui a natureza, tornou-se objetificada ¢ sem valor. Nesse
imbito, Francisco ¢ taxativo: “a crise ecolégica ¢ uma expressao ou uma manifestagio externa da
crise ética, cultural ¢ espiritual da modernidade” (LS, 119).

Como alternativa ao paradigma tecnocradtico, o pontifice indica o da ecologia integral (LS,
137ss), que diz respeito as relagcoes complexas ¢ interligadas dos organismos para as quais nada que
diga respeito ao plancta Terra estd desvinculado. Os imperativos éticos e cpistemoldgicos, nesse
caso, giram entorno da assunc¢io da complexidade no exercicio de analise da realidade em vistas
da sustentabilidade ¢ do cuidado com a casa comum, que ¢ limitada. Do ponto de vista teolégico,
significa recobrar o real valor da Criagao. Em decorréncia disto, Francisco sublinha de forma recor-
rente as expressoes “método da encarnagao” (DD, 115 19; 29; 42) ¢ l6gica da encarnagao (Evangelii
Gaudium, n. 117 ¢ 262, doravante EG; QA, 69) para enfatizar que “todas as criaturas do universo
material encontram o seu verdadeiro sentido no Verbo encarnado, porque o Filho de Deus incor-
porou na sua pessoa parte do universo material, onde introduziu um gérmen de transformacao
definitiva” (LS, 235) e, finalmente, que “toda a criagao ¢ manifestagao do amor de Deus” (DD,
42). A encarnacio ¢ o modo, por assim dizer, sacramental (DD, 42; 46) através do qual todas as
coisas criadas foram assumidas e orientadas a Deus e, de ral modo, se tornaram instrumentos de
salvagao. No ambito littrgico, o papa entende que os sacramentos dependem de experiéncias vitais
¢ nao de conhecimentos mentais (DD, 45); no ambito ecolégico, cle parece indicar a necessidade
de superar a visao dicotémica que separa humanidade ¢ natureza a fim de enfatizar o senso de
pertenca de um ao outro ¢, assim, garantir uma convivéncia harménica entre todos os seres criados.

Enquanto na LS o Papa parte de perspectivas sociolégicas, biblicas, teolégicas, ecolégicas,
antropoldgicas ¢ econdmicas em vistas da defesa de uma conversao ecolégica que garanta a per-
manéncia humana sobre a Terra, na QA, cle parte do chao amazénico’. Por isso, o primeiro bloco
textual (QA, 9-14) do capitulo que inicia o documento se chama: injustica e crime. E sob este
guarda-chuvas que o Papa adensa indimeras realidades. A saber: os interesses colonizadores; o corte
de madecira; a inddstria mineradora; o encurralamento ¢ a expulsao dos povos indigenas, ribeirinhos

¢ afrodescendentes de seus territdrios; a xenofobia contra indigenas for¢ados a viverem nas perife-
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rias das grandes cidades; a exploragao sexual; o trafico de pessoas; a expansao do agronegécio; a
B . . . S 7 . .
construcao de hidroclétricas; a grilagem de terras; a privatizacao da dgua; a contaminacao do meio
ambiente; os incéndios florestais; as violagoes dos direitos humanos; o suborno is autoridades res-
ponsaveis pela preservagao; as novas escravidoes ¢ o narcotrifico. A perspectiva continua a mesma:
se tudo estd interconectado, toda e qualquer violagao do bioma amazénico, seja no ambito social
ou no ambiental, sera sempre injusta e criminosa. Justi¢a socioambiental, Teologia da Criacao ¢ o

conceito biblico de justica encontram-se entrelacados.
CONSIDERACOES FINAIS

O presente estudo — empreitado com o intuito de evidenciar as relagoes entre a justica,
enquanto conceito biblico, ¢ a justiga (ou as injustigas?) socioambiental — identificou no conjunto
de documentos provenientes do pontificado do Papa Francisco uma fonte significativa de clos que
correlacionam os temas. Partindo da Teologia da Criacao, marcadamente biblica, o Papa eviden-
cia aspectos de cuidado com a Terra ¢ com os ccossistemas, sempre prescritos com a intengio de
garantir uma vida harmoniosa entre todos os seres da casa comum. Partindo do territério amazé-
nico, Francisco sublinha a dimensao da injustica presentes nos crimes socioambientais praticados
quase indiscriminadamente naquela regiao do globo. O Papa nao faz distingao entre as violagoes
de direitos cometidas contra a sociedade ou contra a natureza.

Contudo, vale ressaltar que Francisco nao aborda as dimensoes ecolégicas somente nos do-
cumentos que tratam dirctamente sobre o tema. Prova disso sao as varias referéncias que fizemos
a DD, que ¢ um documento escrito em vistas da formagcao litdrgica e, no entanto, recheado de
inferéncias referentes a Teologia da Criagao. Mas, além disso, ha que se evidenciar que a prépria
linguagem do Papa revela algo de Franciscano (em referéncia aquele outro Francisco, o de Assis),
ou, dito de outro modo, ¢ uma linguagem que se refere com liberdade aos processos da natureza
para dizer a que veio. Na Exortacao Apostdlica pés-sinodal Christus Vivit, n. 200, por exemplo,
o pontifice fala sobre a valorizagao das origens e herancgas culturais para a formagao juvenil. No

entanto, as palavras que emprega sao de carater ecolégico:

As raizes nao sao dncoras que nos prendem a outros tempos, impedindo de nos encar-
narmos no mundo atual para fazer nascer uma realidade nova. Pelo contrario, sao um

PO]’ltO dC arraigamento ql.lﬁ' nos pcrmitc Crescer c I.'CSPOIICI.CI 405 NOVOos CI.CSZ!ﬁOS.

Com a publicagao da LS, o Papa convidou os catélicos do mundo todo a equacionar a fé
crista, em vistas da crise climdtica global, as questoes ecolégicas. Era um convite a conversao no
que tange a0 modo como nos relacionamos com o Planeta e seus bens naturais. Com a convocagao
do Sinodo para a Amazénia, o Papa atraiu os olhares da Igreja Catdlica, dos sistemas politicos e
dos poderes econdmicos do orbe para o mesmo tema, desta vez, entretanto, de modo concreto, a
partir de uma realidade objetiva: o bioma amazénico. O Sinodo ¢ um instrumento para que a ctiria
romana possa avaliar o percurso trilhado pela Igreja Catélica e plancjar o futuro. A colegialidade
cpiscopal confere validade juridica as opgoes pastorais indicadas pelo pontifice a partir dele. Por
isso, QA nao depende das referéncias biblicas propriamente ditas, ¢ assume como fonte referencial,
sobretudo, documentos da Igreja, de papas anteriores, santos, conferéncias episcopais, dicastérios,
poectas, amazonistas € outros. Poderiamos, todo modo, conjecturar que uma soma imaginéria feita

entre LS e QA garantem a fiabilidade teolégica em termos biblicos, eclesiolégicos, pastorais ¢ até
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juridicos (desde o prisma candnico) para as relagoes estabelecidas por Francisco entre as ideias de
justica e injustica tanto na Sagrada Escritura quanto em termos socioambientais. Ambas —se ¢ que
seja mesmo necessario distingui-las — existem pela mesma razao pela qual Cristo veio: “para que

todos tenham vida em abundincia” (Jo 10,10).

I CAME SO THAT EVERYTHING MAY HAVE LIFE: INTERSECTIONS BETWEEN THE
BIBLE AND SOCIO-ENVIRONMENTAL JUSTICE

Abstract: this article questions how the relationships woven between the biblical idea of Justice and the
current concept of socio-environmental justice are structured. This achievement is based on the expan-
sion of the biblical and legal concept and its use in religious areas, especially by the Catholic Church.
For this reason, the object investigated concerns the teaching of Pope Francis, with special emphasis
on the Encyclical Letter Laudato Si’ and the Apostolic Exhortation Querida Amazinia. Through
exploratory-bibliographical research, we identified in the framework of biblical hermeneutics and the
Theology of Creation the evidence for such a link. The results found indicate that the approximations,
illuminated by the Pope, between social justice and environmental justice are an integral part of the

Christian faith and have deep roots in the Jewish tradition.

Keywords: Social justice. Environmental justice. Ecology. Pope Francis.

Notas

1 “Quando vejo o céu, obra de teus dedos, a lua e as estrelas que fixaste, que é 0 homem, para dele te lembrares,
e um filho de Adio, para vires visitd-lo? E o fizeste pouco menos do que um deus, coroando-o de gléria e
beleza. Para que domine as obras de tuas maos sob seus pés tudo colocaste”.

2 Teologia da Criacio refere-se a uma drea da Teologia Sistemdtica que, mormente, centra-se sobre trés eixos.
A Enciclopédia Digital Theoldgica Latino Americana sintetiza tais eixos do seguinte modo “1. A histéria da
relagdo entre fé na criagdo, ciéncias e contextos: o contexto histérico permite compreender a histéria da
doutrina sobre a criagio em didlogo e eventualmente confronto com as ciéncias de cada tempo histérico,
e a exigéncia de reformulacio continuada da epistemologia para uma adequada TC (KUNG, 2007, p. 13
et seq.); 2. O sentido criacional das narrativas canénicas da fé, a Escritura e seu percurso — da primeira
pigina do Génesis 4 tltima pdgina do Apocalipse e vice-versa. A teologia cristd da criagio tem seu dpice
privilegiado, do qual se compreende a totalidade da criacio, em Cristo (MALDAME, 2005, p. 29-36). No
atual estdgio de pluralismo e de didlogo de religies, rambém esse percurso biblico e cristio deve se dar em
didlogo com outras narrativas religiosas; 3. As consequéncias prdticas sio compreendidas 4 luz dos pontos
precedentes: sio consequéncias ecoldgicas, littirgicas e éticas, incluindo o mistério do mal e o sofrimento
na criacio, a providéncia e a graca presentes na criagio, a redencio e o cuidado da criacio” (Cf. hrep://
teologicalatinoamericana.com/?p=2535). Para aprofundamento sobre o tema, cf. Susin (2010).

3 Susin (2010, p. 97) recorda que os verbos dominar e submeter, presentes no primeiro relato da criacio, poderiam
ser traduzidos por reinar, o que conferiria ao género humano o dever de governar, proteger, zelar da criagio.

4 Vale conferir o interessante estudo de Murad e Barroso (2021, p. 153-180) sobre as relagées entre alimenragio
e cristianismo enfatizando as implicagées atuais provenientes do paradigma ecoldgico.

5 Legislacio semelhante consta no codigo de santidade. Cf. Lv 253, 1ss.

De acordo com Fawcertt (2022), “os Direitos da Natureza trazem os conjuntos naturais como sujeitos de
direitos, equiparando a figura andina da Pachamama 2 mesma titularidade. A condicio de sujeito de direito
implica a consideracio da natureza em si mesma, de modo a romper com a tradicio jusfiloséfica dominante do
antropocentrismo, pelo qual o ser humano ¢ o tinico alvo direto das preocupacées morais e juridicas™. Dada a
novidade dos estudos sobre o tema, suas nomenclaturas variam bastante. A seguir apresentamos algumas delas,
ladeadas por autores que merecem ser consultados em vistas de um aprofundamento sobre o assunto. Ei-las: 1)
Direitos da Térra (Cf. RIVAS, 2021) — bastante na esteira da Carta da Terra (Cf. htep://www.cartadaterrabrasil.
com.br/prt/Principios_Carta_da_Terra.pdf) que foi elaborada na década de 1990 e ratificada no ano 2000;
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2) Justica socioambiental ou holistica-ambiental (DIZ; OLIVEIRA; COSTA, 2021); 3) Dignidade da Terra
(TAVARES, 2021); 4) Direito socioambiental — que, por exemplo, di nome a uma das dreas de concentracio
do Programa de Pés-graduagio em Direito da PUC PR “Direito socioambiental e Sustentabilidade” (LEITE;
AYALA, 2002, WOLKMER; PAULITSCH, 2013); 5) Direito ambiental (MACHADO, 2010).

7 E importante ressaltar que QA é uma exortacio pensada como uma seta que indica o Documento final do
Sinodo para a regidao Pan-Amazdnica — Amazinia: novos caminhos para a Ilgreja e para uma Ecologia Integral. Nesse
sentido, o Papa diz no ntimero 3 de QA: “quero apresentar de maneira oficial o citado Documento, que nos
oferece as conclusées do Sinodo e no qual colaboraram muitas pessoas que conhecem melhor do que eu e do que
a Ciiria Romana a problemdrtica da Amazdnia, porque vivem 14, por ela sofrem e a amam apaixonadamente. Nesta
Exortagio, preferi nio citar o Documento, convidando a 1é-lo integralmente”. Tal feita goza de validade juridica
devido ao pardgrafo 1 do artigo 18 da Constituicio Apostélica sobre o Sinodo dos Bispos Episcopalis Communio,
publicada em 2018, que ajuiza o seguinte: “Depois da sua aprovacio pelos Membros, 0 Documento Final da
Assembleia é entregue ao Romano Pontifice, que decide sobre a sua publicacio. Se expressamente aprovado pelo
Romano Pontifice, 0 Documento Final faz parte do Magistério ordindrio do Sucessor de Pedro”.

Referéncias
ALIER, Joan Martinez. Da economia ecoldgica ao ecologismo popular. Tradugao de Armando de Melo
Lisboa. Blumenau: Ed. Da FURB, 1998.

BACON, Francis. Novum Organum ou verdadeiras indicacoes acerca da interpretagdo da natureza.
Tradugio de José Aluysio Reis de Andrade. Pard de Minas: Virtualbooks, 2003.

BRASIL, M. Carvalho; SANTOS, C. Augusto; TEIXEIRA, Pery. A populagao da Amazénia (1940-2000).
In: DIAS, A. Mendes (org.). A Amazénia e o seu Banco. Manaus: Valer / Banco da Amazdnia, 2002.

DIZ, Jamile Bergamaschine Mata; OLIVEIRA, Mdrcio Luis; COSTA, Beatriz Souza. A Justiga
Socioambiental Historicamente Possivel: a atribuigio de um sentido hermenéutico-concretizador.
Revista Brasileira de Estudos Politicos, n. 123, p. 353-385, jul./dez. 2021.

FAWCETT, Yosef Morenghi. Dircitos da natureza na Constituigiao do Equador ¢ ética ambiental:
possiveis fundamentos. [z: SILVEIRA, Amanda Ferraz et al. (orgs.). Natureza e povos nas constituigoes
latino-americanas. v. 5, Curitiba: CEPEDIS, 2022. Disponivel em: https://conflitossocioambientais.
org/wp-content/uploads/2022/09/Natureza-c-povos-nas-constituic%CC%A7 0% CC%83es-latino-
-americanasv4.pdf. Acesso em: 20 dez. 2022.

FRANCISCO. Carta apostilica Desiderio desideravi: sobre a formacao littrgica do Povo de Deus.
Brasilia: Edicoes CNBB, 2022

FRANCISCO. Carta enciclica Laudato Si* sobre o cuidado com a Casa comum. Sao Paulo: Pauli-
nas, 2015.

FRANCISCO. Constituicio apostélica Episcopalis Communio: sobre o Sinodo dos Bispos. 2018.
Disponivel em: https://www.vatican.va/content/francesco/pt/apost_constitutions/documents/papa-
-francesco_costituzione-ap_20180915_cpiscopalis-communio.html. Acesso em: 22 dez. 2022.
FRANCISCO. Exortacdo apostolica Evangelii Gaudium: sobre o antincio do Evangelho no mundo
atual. Sao Paulo: Paulus; Loyola, 2013.

FRANCISCO. Exortagio Apostolica Pés-Sinodal Christus Vivit: aos jovens e a todo povo de Deus.
Brasilia: Edicoes CNBB, 2019.

FRANCISCO. Exortacio apostélica pos-sinodal Querida Amazénia: ao povo de Deus ¢ a todas as
pessoas de boa vontade. Brasilia: Edigoes CNBB, 2020.

GONCALVES, Alonso S. A busca pela justica como elemento de didlogo entre as religioes. Revis-
ta Eletronica Correlatio, v. 15, n. 1, jun. 2016. Disponivel em: https://www.mectodista.br/revistas/
revistas-ims/index.php/ COR/article/view/6674/5285 Acesso em: 19 dez. 2022.

348 FRAGMENTOS DE CULTURA, Goiania, v. 33, n.2, p. 339-349, 2023.



KANT, Immanuel. Critica da razao pura. Tradugao de Manuela Pinto dos Santos ¢ Alexandre Fradi-
que Morujao. 5. ed. Lisboa: Fundacao Calouste Gulbenkian, 2001.

LEITE; José Rubens Morato; AYALA, Patrick de Aratjo. Direito ambiental na sociedade de risco. Rio
de Janciro: Forense Universitaria, 2002.

MACHADO, Paulo Affonso Leme. Direito ambiental. 14. ed. Sao Paulo: Malheiros, 2010.

MIKHAILOVA, Irina. Sustentabilidade: evolucao dos conceitos tedricos ¢ os problemas da mensu-
racdo pratica. Revista Economia e Desenvolvimento, n. 16, 2004. Disponivel em: https://periodicos.
ufsm.br/ced/article/view/3442. Acesso em: 23 nov. 2022.

MOLTMANN, Jiirgen. Etica da esperanga. Petrépolis: Vozes, 2012.
MORIN, Edgar. Ciéncia com consciéncia. Tradugao de Maria D. Alexandre ¢ Maria Alice Sampaio
Déria. 6. ed. Rio de Janciro: Bertrand Brasil, 2002.

MURAD, Afonso; BARROSO, Anderson Silva. Alimentagao, ecologia ¢ espiritualidade. /n: MU-
RAD, Afonso; REIS, Emilien Vilas Boas; ROCHA, Marcelo Anténio (org.). Direitos humanos

e justica ambiental: multiplos olhares. Sao Paulo: Paulinas, 2021. p. 153-180.

PONTES, Felicio. Povos da floresta: cultura, resisténcia e esperanca. Sao Paulo: Paulinas, 2017.

RIVAS, Eugénio. Dircitos da Terra na perspectiva da Laudato Si”. In: MURAD, Afonso; REIS,
Emilien Vilas Boas; ROCHA, Marcelo Anténio (org.). Direitos humanos e justica ambiental: multi-
plos olhares. Sao Paulo: Paulinas, 2021. p. 129-151.

SILVA, Rosemary Francisca Neves; MARQUES, Mariosan de Sousa. As multiplas faces da justica
(37777) no Antigo Testamento. Fragmentos de Cultura, v. 28, n. 4, p. 578-586, out./dez. 2018. Dis-
ponivel em: http://scer.pucgoias.edu.br/index. php/fragmentos/article/vi ew/6976/3878. Acesso em:
19 dez. 2022.

SINODO DOS BISPOS. Documento final do Sinodo para a regiao Pan-Amazdnica: Amazinia:

novos caminhos para a Igreja e para uma Ecologia Integral. 2019. Disponivel em: https://www.vatican.
va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_20191026_sinodo-amazzonia_po.html. Acesso

em: 22 dez. 2022.
SUSIN, Luiz Carlos. 4 criacio de Deus: Deus e criacio. 2. ed. Sao Paulo: Paulinas, 2010.

TAVARES, Silva Tavares. Dignidade dos pobres, dignidade da Terra: raizes biblico-teolégicas. n:
MURAD, Afonso; REIS, Emilien Vilas Boas; ROCHA, Marcelo Anténio (org.). Direitos humanos

e justica ambiental: multiplos olhares. Sao Paulo: Paulinas, 2021. p. 73-97.
TAVARES, Sinivaldo. Ecologia e decolonialidade: implicagoes mituas. Sao Paulo: Paulinas, 2022.

TUPIASSU, Amarilis. Amazénia: das travessias lusitanas A literatura de até agora. In: Estudos
Avangados, v.19, n.53, jan./abr. 2005. Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/cav/article/
view/10061. Acesso em: 22 dez. 2022.

VARGAS, Getilio. Discurso do rio Amazonas. Revista Brasileira de Geografia, v. 4, n. 2, abr./jun. 1942.
Disponivel em: hteps://www.rbg.ibge.gov.br/index.php/rbg/article/view/3512. Acesso em: 20 dez. 2022.
WOLKMER, Maria de Fitima Schumacher; PAULITSCH, Nicole da Silva. O estado de dircito
socioambiental ¢ a governanca ambiental: ponderagoes acerca da judicializagao das politicas publicas
ambientais e da atuacao do poder judicidrio. Noves Estudos [uridicos, v. 18, n. 2, p. 256-268, 2013.

Disponivel em: https://periodicos.univali.br/index.php/nej/article/view/4678. Acesso em: 20 dez.
2022.

FRAGRMENTOS DE CULTURA, Goidnia, v. 33, n.2, p. 339-349, 2023. 349



