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Cadernos Teologia Publica

A publicacéo dos Cadernos Teologia Publica, sob
a responsabilidade do Instituto Humanitas Unisinos —
[HU, quer ser uma contribuicao para a relevancia publica
da teologia na universidade e na sociedade. A Teologia
Publica busca articular a reflexdo teoldgica em didlogo
com as ciéncias, culturas e religides, de modo interdisci-
plinar e transdisciplinar. Busca-se assim a participacao

ativa nos debates que se desdobram na esfera publica da
sociedade. Os desafios da vida social, politica, economi-
ca e cultural da sociedade, hoje, especialmente a exclu-
sao socioecondémica de imensas camadas da populacao
constituem o horizonte da teologia publica. Os Cadernos
de Teologia Publica se inscrevem nesta perspectiva.






Contextualizacao do Concilio Vaticano II e seu desenvolvimento

Joao Batista Libanio, SJ

O Concilio Vaticano II encerrou a longa etapa da
Contra-Reforma e da neocristandade, modificando pro-
fundamente o clima da Igreja. A sua contextualizagao im-
plica vérios passos:

1.

2

3.

Alguns tracos da Igreja da Contra-Reforma;

. Realidades socioculturais que provocaram a

crise desse modelo;
A crise dentro da Igreja, provocada pela entra-
da da modernidade;

. Fatores imediatos que decidiram sobre a con-

vocacao e a orientacdo do Concilio nos seus
inicios;

. Evento conciliar.

I. Alguns tracos da Igreja da Contra-Reforma

Esse modelo prevaleceu durante os séculos que se
seguiram ao Concilio de Trento e que se firmou na era
piana (de Pio IX a Pio XII), durante mais de um século
(1846-1958).

J. Delumeau tracou brilhantemente a epopéia da
construcao dessa figura de Igreja, surgida depois da Re-
forma Protestante. Sem rebucos, considera um mito a
idéia de uma Idade Média crista de massas essencialmen-
te rurais. Havia um grupo de cristaos bem evangelizado.
O povo professava uma religiosidade voltada para as rea-
lidades deste mundo por meio das devocoes, das pro-
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messas, dos ritos que eram praticados para resolver os
problemas imediatos da vida cotidiana. Nao se vivia, na
realidade, uma religiao “sobrenatural”, de salvagao eter-
na, mas fundamentalmente a de satisfacao das necessi-
dades imediatas.!

A Igreja tridentina bate em duas teclas: na visibili-
dade e na necessidade da salvar a alma, articulando as
duas. Ela se propunha a isso como meio necessério para
evitar a condenacao eterna. E o principal caminho era a
préatica sacramental. Os sacramentos, na sua visibilidade,
exprimiam um meio absolutamente necessario para ser
catdlico e assim salvar-se. Além deles, exigia-se professar
a doutrina da fé e da moral ensinada pelo magistério da
Igreja. A este o fiel devia obediéncia.

A identidade da Igreja se moldava pelo modelo de
S. Roberto Bellarmino (1542-1621) de uma Igreja como
comunidade dos homens reunidos mediante a profissao
da verdadeira fé, a comunhao dos mesmos sacramentos,
sob o governo dos legitimos pastores, e, principalmente,
do tnico vigario de Cristo sobre a terra, o Romano Ponti-
fice (...). Nao se exige, observa o santo, para que alguém
possa ser declarado membro dessa Igreja verdadeira, da
qual falam as Escrituras, nenhuma virtude interior. Basta

professar exteriormente a fé e participar visivelmente dos
sacramentos, coisas que o proprio sentido pode constatar
(...) Algreja é uma comunidade (coetus) dos homens tao
visiveis e palpaveis quanto a comunidade do povo roma-
no ou o Reino de Franga ou a Republica de Veneza” (S.
Roberto Bellarmino).

Tanto mais se reforcava essa visibilidade quanto
mais as igrejas saidas da Reforma insistiam na fé fiducial
(sola fide), na graga imputada (sola gratia) e no livre exa-
me da Escritura (sola scriptura). O magistério da Igreja
era a garantia da ortodoxia da fé e da moral, e o ministé-
rio ordenado era o legitimo dispensador dos sacramen-
tos. E, ao defrontar-se com a modernidade, ela acentuou
ainda mais a visibilidade sacramental, a ortodoxia das
verdades de fé e da moral, a obediéncia a hierarquia em
oposicao a autonomia da razao cientifica e a liberdade
dos sujeitos, tao afirmadas pela cultura moderna.

Essa compreensado da Igreja implicava um para-
digma mental, para usar analogicamente um conceito de
Th. Kuhn. Ele pode ser definido pelo caréater essencialis-
ta. Em outro estudo, chamei-o de “momento do objeto”.
As realidades sao pensadas naquilo que elas tém de es-
sencial, definitivo, imutavel, fora de qualquer perspectiva

1 J. Delumeau, Le catholicisme entre Luther et Voltaire, Paris, Presses Universitaires de France, 1971, p. 5.
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histérica. A teologia nutria a obsessao das defini¢gdes es-
senciais para exprimir a substdncia mesma das coisas,
das verdades, da fé, do dogma.

Cl. Geffré cognominou-a de teologia dogmatista.
Era a teologia dominante. Preocupava-se com perguntas
internas a prépria teologia em busca de clareza concei-
tual e nao se deixava questionar pelos problemas vindos
das ciéncias nem das experiéncias existenciais das pes-
soas nem da praxis. Permanecia longe do pensamento
histérico com temor de este relativiza-la. A perspectiva
dogmatista pergunta: Qual é a esséncia da verdade, da
realidade? Em latim, se diz: Quid est? Que é? Criou-se a
palavra latina quidditas, de pouca elegancia, precisamen-
te para traduzir a resposta da pergunta. E a qiiididade,
termo que o dicionario Houaiss conhece e define: “entre
os escolasticos, esséncia ou natureza real de algo”. As res-
postas ja vinham prontas dos catecismos e manuais que
permaneceram intocados, praticamente, durante sécu-
los. As modificagbes eram cosméticas, mas nao afetavam
realmente o contetdo.

Subjazia a essa teologia uma posi¢ao dualista da
realidade humana. Dois mundos se opunham radical-
mente: natureza e graca ou se quisermos mais exata-
mente, natural e sobrenatural. A esséncia do mundo so-
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brenatural é a graca. A esséncia do mundo natural é a
natureza.

O mundo sobrenatural é o mundo da salvagéo. O
mundo natural, se nao é o da condenacao, pelo menos,
torna-se alheio a salvacao. Predominava uma compreen-
sao extrinsecista da graca, como realidade externa a na-
tureza e que lhe vinha modificar as possibilidades e ativi-
dades. Tudo o que era humano sem uma explicita inten-
¢ao sobrenatural era desvalorizado em vista da vida
eterna.

Esta teologia condicionava a autocompreensao e
o agir da Igreja. Ela fazia parte do mundo da salvagéao e
“fora dela nao havia salvacao”.

Este era o contexto eclesiastico principal que pre-
valecia na Igreja. Uma Igreja marcada pela visibilidade
de suas caracteristicas essenciais, por uma teologia dog-
matista, zelando pela ortodoxia, por uma prética litirgica
bastante ritualista, por uma disciplina eclesiastica estrita,
e por uma teologia dualista. As definicdes do Primado e
da Infalibilidade do Magistério Pontificio do Concilio Va-
ticano I fizeram concentrar a compreensao de Igreja na
pessoa do Papa. Nesse contexto, um Concilio aparecia
como algo supérfluo, custoso e perigoso. Valeria mais
confiar na administracdo romana com o carisma e assis-
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téncia especial do Espirito Santo em questoes de dogma
e moral.

Se alguém pensasse, neste horizonte, nalgum con-
cilio, seria unicamente para reafirmar as verdades de
Trento e do Vaticano I, acrescentando aquelas que se
contraporiam aos erros surgidos na modernidade mais
recente.

II. Realidades socioculturais que provocaram a
crise deste modelo

A morte de Pio XII néao foi simplesmente o fim de
um pontificado, mas o de uma era da Igreja. Um longo
arco de dez séculos de modelo eclesiéstico recebia um
primeiro golpe de morte. Fatores externos e internos da
Igreja provocaram o desmoronamento dessa concepcao
de Igreja, abrindo o espaco para a novidade do Concilio.

1. O século das Grandes Guerras e suas conseqiiéncias

Nenhum século, na histéria da humanidade, acu-
mulou centena de milhées de cadaveres por causa das
guerras. A Europa terminou a Segunda Guerra em ruinas
materiais e espirituais. Vieram a luz os inominéveis cri-
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mes cometidos pelo nazifascismo em horrendos campos
de exterminio de judeus e outros inimigos. A consciéncia
européia mergulhou em gigantesca crise de valores, de
credibilidade, de verdade, de ética.

Ao mesmo tempo, iniciou-se um processo de reer-
guimento econémico jamais visto. A nacao vencedora da
guerra, os EUA, investiram bilhées de ddlares na recons-
trucdo economica de paises da Europa, inclusive da Ale-
manha, pais derrotado. Vivia-se verdadeiro milagre eco-
noémico. A industrializacdo e a modernizagao transforma-
vam uma Europa ainda muito agricola em gigantesco
parque industrial, rico e produtivo. A economia de mer-
cado triunfava. Impunha-se a racionalidade econémica,
mas ainda sob o controle do estado do bem-estar social,
da pressao dos movimentos sociais e da Doutrina Social
da Igreja, de modo que o neocapitalismo se humanizou
muito em relagao a sua fase selvagem manchesteriana.

Dois fatores agiram paradoxalmente. De um lado,
o abismo de miséria fisica e moral, de outro, a experién-
cia e uma mentalidade de euforia de natureza materialis-
ta, de confianca no modelo econémico americano e na
sua cultura. E essa cultura ostentava ao mundo um regi-
me democratico de separagao entre Igreja e Estado. Mes-
mo nessa situacdo, foi possivel que uma lideranca catdli-
ca na pessoa de dJ. F. Kennedy assumisse a Presidéncia



da Republica, abalando as teorias da era piana contra a
democracia e a separacao entre Igreja e Estado. O ar de
esperanca vinha do novo mundo e ja nao da velha Euro-
pa. Anunciava-se, dentro de uma igreja catdlica, até en-
tao fortemente européia e romana, o declinio do euro-
centrismo. Ele foi corroborado pela onda de descoloniza-
cao na Africa e na Asia. Era o fim do colonialismo. O Ter-
ceiro Mundo ascendia a ribalta da histéria. Reinava um
clima libertario. Desde a Indonésia, que se tornara inde-
pendente em 1945, até o Zaire em 1960, uma série de
paises da Africa e da Asia ia construindo sua identidade
nacional na esperanca e alegria da liberdade. Mesmo as
col6nias portuguesas, que se libertaram mais tarde, ja se
moviam em direcdo a autonomia, ao iniciarem, em
1964, as guerras da independéncia.

2. O impacto cultural

A era piana reagira e resistira a modernidade.
Entretanto, esta se impunha fora do ambiente eclesiasti-
co com forca crescente, partindo da elite ilustrada até as
camadas populares. Quatro tracos da cultura moderna
foram decisivos para modificar profundamente o contex-
to envolvente do Concilio.
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As ciéncias desfizeram a imagem do mundo antigo
no qual ainda a fé e a teologia se exprimiam grandemen-
te. Era a imagem ptolomaica do universo, fixista, extre-
mamente espacial, em que as proprias realidades celestes
se situavam. Os céus la em cima, a terra no meio e, em
baixo, o inferno. Dentro dessa viséo, a linguagem teol6-
gica forjou especialmente a escatologia.

A nova imagem nasceu da influéncia dos cientis-
tas N. Copérnico (1473-1543), Galileu Galilei (1564-1642)
e Newton (1642-1727), substituindo pela matematica o
que era pensado em categoria de espaco localizavel e
regido por forcas divinas e angélicas. Em seu lugar, en-
traram as leis da mecénica que Newton formulara. “A
ciéncia positiva moderna e a fisica matematica de Gali-
leu e Newton destruiram para sempre a veneravel ima-
gem do mundo que garantia aos filhos da terra um lugar
privilegiado, sob o olhar misericordioso da divindade”2.
Substituiu-se a autoridade da Igreja pela constatacao
cientifica.

Mais préximo dos anos conciliares, circulavam as
teorias darwinianas do evolucionismo, ameacando a
concepcao que a teologia fazia dos inicios de graca e pe-
cado da humanidade. Emergia dessa concepcao um ser

2 G. Gusdorf, A agonia da nossa civilizagao, Sao Paulo, Convivio, 1978, p. 32s.
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humano bem diferente daquele posto no paraiso terrestre
na inocéncia inicial para depois do pecado ser expulso.
Nos principios, estava um homem muito préximo do ani-
mal na sua violéncia destrutiva e que se originava de on-
das evolutivas. Eram os primeiros momentos de um con-
flito entre fé e ciéncia que até hoje perdura. No entanto, o
Concilio Vaticano Il assumiu enfrentar tal problema e re-
interpretar verdades de fé no novo horizonte das ciéncias
modernas.

Um segundo encontro se deu com a emergéncia
da subjetividade. Em termos simples, significou a tomada
de consciéncia por parte do sujeito moderno de sua liber-
dade, autenticidade, autonomia em contraste com a situ-
acao anterior de dependéncia das forcas da natureza, das
tradi¢oes familiares, religiosas e culturais. J& nao as aca-
tava por si mesmas, mas as fazia passar pelo crivo de sua
prépria experiéncia, da maneira de ver as coisas. O exis-
tencialismo que freqiientava as academias tornou-se um
modo comum de as pessoas pensarem e viverem. Assim,
verdades e valores, que ontem se impunham pela forca
da autoridade e das tradi¢oes, eram questionados pelas
pessoas com base na prépria vivéncia, no gosto e no
prazer.

A histéria marcou o contexto cultural do Concilio.
Rompeu com a concepcéo estética das formulacdes das
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verdades dogmaéticas e morais. A metodologia histérica
vinha sendo empregada em vérios campos do pensar
moderno, gerando certa relativizacdo dos conhecimen-
tos. Esse pensamento histérico quebrou a rigidez escolas-
tica, mostrando que era fruto de um tempo determinado
aquilo que se pensava ser “filosofia ou teologia perene”.

Uma quarta onda inundou as praias da Igreja nas
imediagbes do Concilio. Vinha da 22 Ilustracédo que le-
vantara suspeita de alienacao contra o agir da religiao,
das igrejas. Fez entrada no pensamento moderno a teoria
marxista a partir da categoria da praxis. Instituia no inte-
rior do mundo religioso a critica ideolégica.

Ainda néo era a entrada da teologia da libertacéo,
que sé aconteceria depois do Concilio. Na Europa, po-
rém, antes do Vaticano II, sob a forma de progressismo,
se gestava um pensamento critico a posi¢des ideoldgicas
conservadoras dos cristaos no campo da politica. Ele nas-
ceu do contacto com a revolugéo operaria, com um mun-
do popular rejeitado e sofrido, enquanto a Igreja estava
ausente. A consciéncia do cristao foi tocada por essa rea-
lidade de contraste e provocou perguntas teoldgicas:
Como interpretar essa realidade social a luz da fé crista?
Como a Igreja conseguird marcar presenca nela? Como
enfrentar o encontro com a ideologia marxista que estava
a ocupar todo esse setor da sociedade?



Além da crise religiosa e ética, as duas grandes
guerras mundiais produziram uma aguda desconfianca
em relacdo as instituigdes com repercussoes sobre as reli-
gides e igrejas. Ja se anunciava uma secularizacdo das
instancias religiosas com uma subjetivizacao das formas
religiosas. Depois do Concilio, essa onda cresceu a ponto
de engendrar a teologia da morte de Deus.

IIl. A entrada na Igreja da crise provocada pela
modernidade

Esse condicionamento sociocultural impunha-se
de fora da Igreja. E enquanto a hierarquia romana pbde,
criou barreiras fortes para que os fiéis nao fossem afeta-
dos por essas realidades. Pio XII enfrentou amplamente
esses questionamentos em suas enciclicas e intimeras
alocucbes, definindo, com clareza, os limites da ortodo-
xia dogmatica e moral.

No entanto, essa problemética entrava na Igreja
por outras portas. Desde o século XIX, e sobretudo na pri-
meira metade do século XX, explodiu por diversos lados
da Igreja Catdlica uma série de movimentos que carrega-
vam dentro de si as demandas da modernidade cientifi-
ca, da subjetividade, da histéria e da praxis. Infiltraram-se

INsTITUTO HUMANITAS UNISINOS

na Igreja tridentina da Contra-Reforma, minando-a de tal
maneira que, depois da morte de Pio XII, ela parecia um
navio que vazava agua por todos os lados.

Deixava-se lentamente para trds a concepcao
constantiniana da Igreja de Cristandade, na sua funcéo
de tutela da sociedade, do saber, da moral, do comporta-
mento das pessoas. A modernidade, que se exprimira
nos seus inicios pela Reforma no campo religioso e pela
mudanca de imagem de mundo no referente ao espaco
sociocultural, significava, ao mesmo tempo, um dado re-
ligioso e um fato sociocultural. Sob esses dois aspectos
constituiu o contexto principal envolvente do Concilio,
causando enorme impacto sobre ele.

Em resumo, dois movimentos atravessavam a
Igreja nesse final da década de 1950. De um lado, nitida
resisténcia aos embates da modernidade e, de outro, um
penetrar dela na Igreja pela via, especialmente dos
movimentos.

A resisténcia da Igreja Catdlica a modernidade
nao pode ser entendida fora desse contexto de uma igre-
ja, que, agulada, de um lado, pelos reformadores, e, de
outro, as voltas com a rebeliao da razao moderna, se de-
frontava ainda com seus fiéis presos a uma religiao mais
supersticiosa do que teolégica.
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A Igreja, na saida da Idade Média, parecia com
pais superprotetores, preocupados, em casa, com a edu-
cacao dos filhos menores e, ao mesmo tempo, vigilantes
diante dos perigos de fora que Ihes ameacavam a educa-
¢ao. A reacao contra os inimigos externos e a necessida-
de da inculcacao interna confundiam-se de tal modo que
nao se sabia por que razao, realmente, se tomavam as
decisoes, ja que os fatores eram simulténeos.

Todavia, ao mesmo tempo, os filhos comecavam
a mudar de mentalidade, freqiientando, de véarias manei-
ras, a modernidade e inserindo-a, discretamente, em mo-
vimentos de renovacao, que brotavam nos diversos cam-
pos da vida eclesial. Indicaremos aqui os mais importan-
tes sem preocupacao cronoldgica, dificil de ser estabeleci-
da, mas simplesmente didatica.

1. O movimento biblico

O rigor dogmético da era piana néo se reproduziu
no campo biblico. Pio X tomara duas posi¢oes antitéticas.
Aprovou medidas restritas nas investigacoes biblicas por

3 DS 3505-3528.
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meio de Declaragdes da Comissao Biblica de Roma?. No
entanto, fundou o Pontificio Instituto Biblico, em Roma,
confiando-o aos jesuitas. E ele se entregou a investiga-
¢des sérias no campo biblico, trazendo avancos conside-
raveis na compreenséo da inspiragéo, da inerréncia na
Escritura, da redacao dos livros biblicos.

Pio XII vai mais longe ao apoiar os trabalhos cora-
josos de exegetas do Pontificio Instituto Biblico, sobretu-
do com a Enciclica Divino afflante Spiritu. A ciéncia mo-
derna entrava por meio da arqueologia biblica, papirolo-
gia, descoberta de novos manuscritos, da lingtistica no
conhecimento e interpretacao da Escritura. Rompeu-se a
rigidez da existéncia de um tnico sentido literal dos textos
biblicos, que era ensinado autoritariamente pelo magisté-
rio. Criou-se maior liberdade para o exegeta ir aprovei-
tando os dados cientificos para interpretar os sentidos da
Palavra de Deus. Terminava a era do fundamentalismo e
literalismo biblico, apoiado na concepgao da Escritura
como ditada por Deus ao hagidégrafo. Assumia-se o lado
humano do escritor biblico, sujeito as vicissitudes de toda
redagao, analisavel pelos instrumentos das ciéncias.



2. Movimento liturgico

Outra porta de acesso da modernidade. Em que
aspecto? Sob o angulo dos principios modernos da exis-
tencialidade, da compreensibilidade e da participacao.
Trés reivindicagoes da modernidade que vém a cavalo
no movimento litirgico.

A existencialidade mostrou-se no crescente desejo
dos fiéis e nas reformas iniciadas por Pio X de que as cele-
bracoes nao estivessem distantes das experiéncias das
pessoas. A categoria da existéncia, central na modernida-
de, invadiu o mundo ciltico. As agdes litargicas nao séo
ritos fechados, herméticos, realizados por alguns minis-
tros especializados, de que os fiéis recebem unicamente a
objetividade dos frutos, sem vivencia-los, sem perceber
nenhuma relacéo deles com sua prépria vida pessoal, co-
munitaria, familiar, social. A existencialidade exigia uma
compreensibilidade do que se celebrava. Com isso, a li-
turgia teve de submeter-se a transformacdes profundas,
ja que se cristalizara numa linguagem e cultura que se tor-
navam cada vez mais incompreensiveis para as pessoas
da modernidade.

E por trés desses anseios, havia uma percepcao da
importéancia da participacao subjetiva e intersubjetiva das
pessoas no ato litrgico e ndo somente o valor objetivo e
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ontolégico do rito. Rompia-se com o rubricismo rigido.
Atribufa-se importancia ao reclamo da modernidade de
colocar a pessoa no centro em vez da norma, do direito
frio e imutavel. Quebrava-se a hieraticidade e sacralidade
intangivel da liturgia, fazendo-a mais préxima das pes-
soas numa atitude bem moderna.

Por ele entraram também a ciéncia e a histéria. Fi-
zeram-se pesquisas historicas litirgicas que relativizaram
os ritos atuais, julgados definitivos. Ele fez correr para
dentro da Igreja a linfa da modernidade para alimentar a
arvore que estava crescendo no seu interior.

3. Movimento ecuménico

O modelo tridentino se construira em permanente
embate com a Reforma e com a modernidade. Sustenta-
va-se, alimentado pelo espirito apologético, de defesa e
refutacao das posicoes adversérias e de conquista de no-
vos adeptos pela via da evangelizacdo conquistadora. Da
catélica Europa e, mais tarde, dos EUA, sairam, para o
mundo inteiro, ardorosos missionarios a fim de “plantar a
Igreja” nos outros continentes, convertendo os infiéis,
fortalecendo as igrejas locais em nitida concorréncia com
os evanggélicos.
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Modernidade significa tolerancia, didlogo, respei-
to a pluralidade de opinibes, liberdade de expressao.
Essa face moderna penetrou a Igreja Catdlica pela porta
do ecumenismo. Nascido por razdes missionérias a fim
de evitar o escandalo de pregar o tinico Evangelho de Je-
sus Cristo na diversidade e oposicao de igrejas, evoluiu
para crescente didlogo. Pér-se em tal atitude implicava,
necessariamente, distanciar-se da rigidez do modelo tri-
dentino e iniciar outro modo de ser Igreja.

No inicio, a Igreja Catélica trabalhou com a ima-
gem de ser ela o redil de que as ovelhas da Reforma se
afastaram. E, portanto, seguindo a parabola evangéli-
ca, alimentou a ilusdo de esperar que voltassem para
entdo acolhé-las. Cabia-lhe a tnica fungao de esperar
a volta. Viam os protestantes como filhos prédigos que
abandonaram a casa paterna. O pai aguarda-lhes o
retorno.

O movimento ecuménico fé-la entender que a
ruptura envolvia igualmente os dois lados e que ecume-
nismo exigia postura diferente, mais préxima dos ideais
da modernidade do que da heranca tridentina. Trata-
va-se de assimilar um espirito de didlogo, de respeito a
verdade do outro, de reconhecimento da pluralidade,
elementos fundamentais da nova cultura.
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4. Movimento dos leigos

A medida que o modelo tridentino reforcava a es-
trutura clerical, produzia um triplice efeito sobre o laicato.
Afastou da Igreja aqueles leigos que ja nao conseguiam
articular os ensinamentos dogméticos e morais oficiais
com a sua mentalidade moderna. Percebia contradicbes
que nao lhe reforcavam os impasses entre fé e ciéncia, fé
e cultura, fé e modernidade, fé e mundo real de vida.
Principalmente dois universos culturais se afastaram da
Igreja: o mundo operario e as classes ilustradas.

Outros leigos permaneceram no interior da Igreja
em atitude de submissao e obediéncia, quer de maneira
espontanea e piedosa, quer de modo consciente em pos-
tura de fé profunda. Essa presenca predominava nas re-
gides rurais e em periferias urbanas de mentalidade ainda
interiorana. Todavia a urbanizacdo e a secularizacéo iam
lentamente devastando esses fiéis. Os que vinham de
classes cultivadas sofriam as davidas e dificuldades, re-
correndo, néo raro de maneira heréica, a uma fé profun-
da e abnegada.

Um terceiro grupo enveredou por uma via média.
Nem sairam da Igreja, nem também se submeteram em
atitude ingénua ou de rentincia magnanima. Constitui-



ram movimentos de leigos que buscavam dificil equilibrio
entre a fidelidade e a critica, entre a permanéncia e o des-
bravar novos caminhos. Isso aconteceu nos dois meios
que mais sofreram os impactos da modernidade: classes
operaérias e classes ilustradas liberais.

A Agéao Catdlica conseguiu incorporar dentro de si
esses dois universos humanos, diferenciando-os. Para os
operéarios adultos, a Agao Catdlica Operaria ofereceu-
lhes espaco para serem operarios e Igreja. Para os jovens,
a JOC desenvolveu uma metodologia excepcional que
os fez ser criticos dentro da sociedade e da Igreja, man-
tendo uma fidelidade de base. Nesse contexto, emergiu
a extraordinéaria figura do sacerdote belga J. Cardijn
(1882-1967), mais tarde elevado ao cardinalato por Pau-
lo VI (1965). Ele intuira a importancia de viver a fé inse-
rida no préprio meio, batalhado pela modernidade in-
dustrial. Articulou duas tarefas. De um lado, o jovem era
preparado para manter a dupla fidelidade a fé e a seu
mundo de jovem operario. E, de outro, se fazia evange-
lizador de seus companheiros de trabalho, anuncian-
do-lhes o evangelho.

Em espirito semelhante, alguns sacerdotes sonha-
ram em viver a dupla vocacéo operéria e sacerdotal. Fi-
zeram-se “padres operéarios”. Mesmo que nao tenham
sido bem compreendidos e a experiéncia tenha sido
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abortada, eles serviram de ponte para a modernidade
operaria e a Igreja. Levaram ao extremo o projeto pasto-
ral de inserir-se no meio. Em 1953, eram cerca de 90 sa-
cerdotes diocesanos e religiosos.

A entrada da modernidade pela via do movimento
leigo teve um reforco na teologia do laicato que se im-
pregnara de idéias da modernidade. Nesse ponto, a refle-
xao teoldgica de Y. Congar e a influéncia de J. Maritain e
E. Mounier foram decisivas.

A Acéo Catdlica produziu uma virada importante
e inesperada. Ao querer ser, como braco da hierarquia, a
presenca do leigo no mundo moderno, terminou introdu-
zindo-o na Igreja. Sao as ironias da histéria. A hierarquia
pensava em ir até aos meios humanos mais importantes
do mundo jovem - universitario, secundarista, operario,
agrério e independente — por intermédio da A¢éo Catdli-
ca especializada e esses meios invadiram a Igreja com
suas perguntas, ja impregnadas de modernidade.

A primeira intencionalidade da Igreja, respeito a
Acéo Catolica, soava clericalista de manter a separacao
entre leigo e clero, e, de certo modo, distante do mundo
moderno. No entanto, o desenrolar da histéria produziu
efeito diferente, nao previsto. Formou um leigo auténo-
mo, critico, com iniciativas e permeado pela modernida-
de sociocultural.
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5. Movimento teolégico

Nesse movimento, apareceu o explicito e deseja-
do confronto da teologia com a modernidade. As pri-
meiras tentativas de aproximagédo com o pensamento
moderno se deram por meio da renovacéao teolégica da
Escola de Tubinga, no século XIX. Em seguida, no inicio
do século XX, um surto teolégico, condenado sob o
nome de “modernismo”, assumiu ainda mais fortemen-
te o roteiro ideolégico da modernidade. Abortado pela
dura intervencao de Roma, jogaram-se fora a dgua suja,
a bacia e a crianga. Mais tempo de espera. No en-
tre-guerras, o movimento querigmético de Innsbruck
pretendeu pensar uma teologia préxima da cultura mo-
derna, ao menos, para aqueles que nao se dedicariam
as tarefas académicas.

O movimento que mais marcou o contexto teolé-
gico anterior ao Concilio, chamou-se “Nova Teologia”. A
plataforma de acao foi lancada por Jean Daniélou, em
memoravel artigo na revista jesuita Etudes de Paris, nos
seguintes termos:

A teologia de hoje tem diante de si uma triplice exigéncia:
— Ela deve tratar Deus como Deus, nao como objeto,
mas como o sujeito por exceléncia, que se manifesta
quando e como ele quer, e, por conseqiiéncia, ser, pri-
meiramente, penetrada do espirito religioso;

— Ela deve responder as experiéncias da alma moderna
e levar em conta as dimensbes novas que a ciéncia e a
histéria deram ao espaco e ao tempo, que a literatura e
a filosofia deram a alma e a sociedade;

— Ela deve, enfim, ser uma atitude concreta diante da
existéncia, uma resposta que engaja o0 homem inteiro, a
luz interior de uma agao onde a vida se joga totalmente.

A teologia nao serd viva a ndo ser que responda a estas
aspiragdes".

Af apareceram claramente as exigéncias da mo-
dernidade: a dimenséao de sujeito, as experiéncias do ho-
mem moderno, a ciéncia, a histéria, a literatura, a filoso-
fia, uma compreenséo global da existéncia, o caréater vi-
tal. Repescou do modernismo, condenado por Pio X, o
uso dos métodos critico-histéricos na interpretacao da
Escritura. Os defensores dessa teologia valorizaram, na
concepcao de Igreja, as dimensoes de mistério, de comu-

4 J. Daniélou, Les orientations présentes de la pensée religieuse, in Etudes 249 (1946), p. 7.
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nidade, de participacéo ao arrepio do aspecto acentua-
damente juridico. Olhavam as realidades terrestres de
maneira otimista, capaz de perceber nelas a presenca e
acado de Deus. Batiam-se por uma compreensao integra-
da e bem articulada das dimensoes natural e sobrenatu-
ral, seguindo as pegadas deixadas por M. Blondel com a
Apologética da Imanéncia, que ja apontava para os “pon-
tos de identidade”, “pontos de insercao” da transcendén-
cia no dinamismo espiritual do ser humano.

O programa dessa teologia defendia também uma
inteleccdo processual e histérica das verdades de fé em
oposicao ao fixismo e formalismo da letra. Desposou,
com audécia, a concepgao evolucionista de Teilhard de
Chardin, cujos escritos circulavam de forma proviséria, ja
que s6 puderam ser publicados depois de sua morte, em
1955. Na emblematica consigna de “volta as fontes”, a
nova teologia encontrava-se paradoxalmente com os an-
seios do momento presente, pois esse retorno aos inicios
se viabilizava precisamente pelo recurso aos recentes mé-
todos desenvolvidos na modernidade critico-literaria.

Enfim, as grandes perguntas da modernidade filo-
séfica, advindas da razao autébnoma, da subjetividade,
da experiéncia existencial, da histéria, das ciéncias, da
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concepcao evolucionista da natureza e da préaxis forca-
vam entrada no &mbito eclesial pelas vias inteligentes do
movimento da “Nova Teologia”. Mesmo que uma inter-
vencao romana lhe tenha bloqueado o avanco explicito,
ja estavam ai os germes do que o Concilio assumira.

6. Movimento social

Leao XIII é considerado o pai da Doutrina Social
da Igreja na sua forma atual. E a enciclica que abriu esse
cenario foi a Rerum novarum (1891). E sintomaético que
ela comece com as duas palavras “Das coisas novas”.
Que coisas eram essas? A modernidade social que deri-
vava da 22 llustracao, cujo protagonista principal foi K.
Marx, ao lancar o desafio da préaxis, da transformacao da
realidade social em nitida critica a uma religiao, épio do
povo.

Pio XI e Pio XII continuaram a caminhada. O ulti-
mo deu o passo de reconciliaggao com a democracia,
quinta-esséncia da modernidade politica. Doravante, a
Igreja se defrontard com os problemas da modernidade
econOmica, politica e social de modo que ela vai pene-
trando a Igreja.
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IV. Fatores imediatos que decidiram sobre a con-
vocacao e a orientacao do Concilio nos seus
inicios

Contra esse horizonte maior da modernidade, que
entrou na Igreja e que decidiu sobre a natureza do Conci-
lio, fatos imediatos terminaram por construir-lhe a mol-
dura. A histéria conjuga transformagdes de longa dura-
¢a0, de respiro amplo com eventos e pessoas de duracao
curta e de influéncia imediata. Esse duplo jogo constréi o
real. O primeiro pertence aos elementos estaveis, diutur-
nos, previsiveis. O secundo carrega-se de muita imprevi-
sibilidade e termina por ser a ultima gota. Reflete o lado
do aleatdrio da histéria que resiste a rigidos determinis-
mos tedricos.

Uma leitura puramente de fé vé nos acontecimen-
tos a mao de Deus. Uma leitura puramente histérica ad-
mira as coincidéncias decisivas. Uma leitura, que articula
ambas, percebe Deus agindo nesse fortuito humano.

O Concilio Vaticano Il nao escapou dessa lei da
histéria e se submete, por isso, a tal leitura teolégica. Nao
caiu do céu feito um bélido em noite escura. Foi tecido
pela malha lenta do tempo. No entanto, em dado mo-
mento, uma série de pequenas circunstancias criou a
conjuntura propicia para seu real acontecer.
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Trata-se de uma dificil escolha. O analista arrisca
fazer a sua. E além disso, o limite de uma conferéncia
obriga-nos a reduzir a alguns deles. A ordem nao segue
nenhuma hierarquia de valor.

1. A figura intrigante do Papa Jodo XXIII

E consensual afirmar que a personalidade de Joao
XXIII foi decisiva, nao simplesmente porque ele, materi-
almente, convocou o Concilio, mas pelo clima que ele
criou na Igreja em torno da convocacéo. Esta nao surgiu
como um ato voluntarista que, num gesto de bravura ci-
nematogréfica, rompeu com tudo e com todos.

Nao foi um homem qualquer que se defrontou
com a heranca de Pio XII. Sua morte deixara enorme va-
zio. O colégio cardinalicio, pouco renovado, nao parecia
sementeira fértil para escolher um papa para aquele mo-
mento em que se sentia claramente, no interior da Igreja,
o embate da cultura moderna a impor-se e a tradigéo tri-
dentina resistindo.

Depois de um grande pontificado, o sucessor corre
o risco de ficar preso a sombra de seu antecessor e amea-
lhar os bens deixados por ele. Por timidez ou mediocrida-
de, nao ousa dar nenhum passo diferente. Procede como
um treinador que, depois de ver os atletas terminarem



uma corrida, propicia-lhes um repouso. A Igreja do final
do pontificado de Pio XIIl mostrava-se cansada por causa
do duro embate conduzido pelo Papa entre a defesa da
verdade dogmatica, moral e disciplina, e os ataques vigo-
rosos da modernidade em ampla frente.

Esse sentimento pareceu dominar o colégio cardi-
nalicio que escolheu um ancido de 77 anos com previsao
de poucos anos de vida para oferecer a Igreja um tempo
de transicao. A sabedoria romana optou pela espera.
Nada melhor que escolher um “papa de transicao”, ido-
S0, que nao tenha muita energia para empreender a tare-
fa gigantesca exigida para um mundo que emergira de
terrivel guerra mundial com seus valores fundamentais
abalados. A histéria da Igreja conhece papas de transi-
¢éo, de espera de um outro mais jovem, capaz e decidi-
do. Naqueles idos, ja despontava a figura de Mons.
Montini, que ainda nao era cardeal e, portanto, estava
fora do péreo. E a escolha de Joao XXIII vinha muito
bem para dar um tempo a fim de fazé-lo cardeal e depois
confiar-lhe um arco de tempo mais longo no governo da
Igreja.

Joao XXIII foi esse acidente de percurso na suces-
sao dos pontifices. Ele parecia responder as expectativas
para um tempo de passagem. Além disso, era um homem
sébio, que tinha enfrentado situagdes delicadas no tempo
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da guerra e pés-guerra, quer na Turquia, quer na Franca,
com enorme prudéncia e sagacidade, além de ter acumu-
lado a experiéncia pastoral em Veneza.

Ai entrou a imprevisibilidade da histéria com
uma personalidade que ndo se acanhou em substituir
Pio XII, nem lhe seguiu o0 modo hieréatico de governar a
Igreja. Quebrou o gelo romano com uma maneira sim-
ples, humana, direta de viver. O anedotario do Papa é
muito rico. Por ele, conseguimos captar-lhe a originali-
dade que decidiu sobre a natureza e o encaminhamento
do Concilio.

Por brevidade, indicaremos alguns pontos em que
a personalidade de Joao XXIII pesou insofismavelmente,
no destino do Concilio.

Uma leitura teoldgica nao dispensa olhar para o
quilate espiritual de Joao XXIII. Hoje sua santidade ja foi
reconhecida pelo ato de beatificacdo. Unia enorme capa-
cidade de discernimento, de sabedoria, de sagacidade a
humildade corajosa. Muito tranqilo sobre si, revelando
sadia psicologia, apoiada em piedosa e devota confianca
em Deus, ousava. Certa vez repreendeu delicadamente
seu secretario que temia por sua saide, quando quis em-
preender a ardua tarefa do Concilio: “Vocé ainda nao se
despojou de si mesmo, anda preocupado em fazer bela
figura. S6 quando um homem calcou o préprio eu debai-
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xo dos pés é que consegue ser verdadeira e plenamente
livre. E vocé ainda nao é°!”

Os que conviveram com Joao XXIII descreve-
ram-no como uma pessoa de enorme “bonomia, simplici-
dade e bondade afetuosa”®. Ao falar da escolha do nome
de Joao, ele revelou essa dimensao afetiva: “Jodo, nome
doce, nome suave, nome solene: Chamada e convite a
amar sempre, a amar todo o mundo, a amar em toda cir-
cunstancia, mesmo quando a voz ou a pena tém o dever
de condenar””. G. Zizola resumiu essa atitude basica de
sua vida: ele preferiu a misericérdia ao bastao da punicéo.

Portanto, o conjunto humano de virtudes muito
rico de simplicidade, sabedoria, experiéncia plural, saga-
cidade, tranqilidade sobre si mesmo como fruto de pro-
funda fé e confianca em Deus, fez desse ancido do Vati-
cano, mais que um “Papa de transi¢ao”, o verdadeiro
“Papa da transicao” da Igreja dos tempos pré-modernos
para a modernidade.

2. Abertura ecuménica

Desde o inicio, mostrou enorme interesse ecumé-
nico. Ao aproximar-se daqueles que professavam outra

5 @. Zizola, A utopia do Papa Jodo, Sao Paulo, Loyola, 1983, p. 291.

confissao evangélica ou religido ou mesmo eram
nao-crentes, buscava o didlogo em lugar de qualquer
anatema. Olhava o mundo como o grande palco da agéo
de Deus e perscrutava os sinais dos tempos para entender
o significado do agir de Deus. Conta-se que, ao receber o
arcebispo anglicano de Cantuéria, lhe teria dito: “Tao
pouca coisa nos separa, somente as idéias”. O coragao, a
comunhao nos ideais humanos e cristdos pesavam para
ele muito mais que divergéncias dogmaticas.

3. Acolhida do mundo socialista

Surpreendente foi sua abertura para o mundo co-
munista. Quem se lembrar do contexto da Itdlia do
po6s-guerra, em que o Partido da Democracia Crista dispu-
tou, palmo a palmo, o poder com o Partido Comunista e da
posicéo de Pio Xl de excomungar quem votasse no Partido
Comunista, ficara estarrecido de ver Joao XXIII trocar tele-
gramas com Nikita Krutschev. Este o felicitara pelos 80 anos
de vida. Era a primeira vez que, depois da Revolugao de
outubro de 1917, os soviéticos batiam a porta do Papa de
Roma. E o Papa depois retribuiu-lhe tal saudacao.

6 Mes six papes. Souvenirs romains du Card. J. Martin, Paris, Mame, 1993, p. 93.

7 1d., p. 94.
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Outro momento emocionante foi a audiéncia de
Alexei Adjubei e sua esposa Rada Krutschev, filha do
Secretério-Geral do Partido Comunista e Primeiro Mi-
nistro da URSS. Nela o Papa mostrou enorme sensibili-
dade humana, conversando com Rada sobre seus trés
filhos. “Minha senhora, sei que a senhora tem trés fi-
lhos e até conheco o nome dessas criangas, mas gosta-
ria que fosse a senhora mesma quem me dissesse os
nomes de seus filhos, porque, pronunciados pela voz
da mée, eles soam com uma ternura particular”. Rada
disse os trés nomes: Nikita, Alexei e Ivan. O Papa co-
movido retrucou:

Que lindos nomes, senhora! Nikita é Nicéforo, um santo
que é muito querido ao meu coracao: cheguei mesmo,
em Veneza, a ter oportunidade de venerar o seu corpo.
Alexei é Alexandre, que também é um grande santo.
Quando eu estava na Bulgaria, visitei tantos santuérios
e conventos dedicados a Santo Alexandre. E lvan! Pois
Ivan, minha senhora, é Joao, e Joao sou eu. E Joéo é o
nome que escolhi para o meu pontificado, é o nome do
meu pai, ¢ o nome do meu avd, é o nome do outeiro
que domina a casa onde nasci, é o nome da basilica de
que sou bispo, Sao Joao de Latrao. Quando voltar para
casa, minha senhora, leve para seus filhos as minhas

8 Q. Zizola, A utopia do Papa Jodo, Sao Paulo, Loyola, 1983, p. 198.
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afetuosas saudacoes, mas leve uma saudagao particular
para Ivan: verd que os outros néo ficardo sentidos®.

4. Alguns fatos do pontificado

Em termos formais, Joao XXIII tomou algumas
decisdes que construiram o ambiente de abertura do
Concilio. Preparou a linha ecuménica com a criacao,
em 1960, do Secretariado para a Uniao dos Cristaos,
do qual o Cardeal Bea, ex-reitor do Biblico e ex-con-
fessor de Pio XII foi nomeado presidente. Tal Secreta-
riado criou um clima diferente de abertura, de didlogo
com os irmaos de outras denominacdes cristas. A presi-
déncia do Cardeal A. Bea, homem extraordinario pela
sua formacao biblica, experiéncia eclesial e excelente
transito no mundo ortodoxo e evangélico, deu-lhe
enorme relevancia.

Joao XXIIl impulsionou a abertura a modernidade
social, politica e econémica por meio das duas luminosas
enciclicas Mater et magistra (1961) e Pacem in terris
(1963). Reconheceu, como sinais dos tempos, de conota-
cao teoldgica, fendémenos histérico-sociais: a “socializa-
¢ao”, a ascensédo econémico-social das classes trabalha-
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doras, a promocéao da mulher, a liquidacdo das formas
de dominacao colonial®.

Mesmo que tenha herdado um emaranhado de
questoes teoldgicas, morais, pastorais e disciplinares a es-
pera de resposta, afastou-se da via romana tradicional de
dar solugdes autoritérias por meio de enciclicas. Diante
das tensoes, das correntes opostas, das forgas antagoni-
cas, que atravessavam toda a Igreja, desde Roma até o
rincao mais distante, renunciou tomar posicdo a partir
unicamente do centro romano. A consciéncia da gravida-
de dessa situacao e da humilde conviccao de que precisa-
va de ajuda de seus irmaos no episcopado para encontrar
caminhos o levou a convocar o Concilio.

Nele se deu o embate de dois mundos ideolégicos,
de duas visoes de realidade, de duas sensibilidades. Na
linguagem mais em uso hoje, estavam em jogo dois para-
digmas. Eles penetravam as estruturas da Igreja, o contet-
do dogmatico do ensinamento do magistério, o compor-
tamento dos hierarcas, o imaginério religioso dos fiéis, as
préticas religiosas, a expressao de fé do cristao comum, o
agir moral, a disciplina eclesiastica. Joao XXIII confiou na

acao do Espirito Santo na assembléia dos bispos e nao te-
meu esse confronto.

Aqui apareceu a novidade da pedagogia de Joao
XXIII. Transferiu para o Concilio o lugar da discussao de
maneira livre, ampla e com contribuicoes de todas as par-
tes do mundo, em vez de concentra-la em recintos reclu-
sos da Cuaria Romana. Em outros termos, Pio XII permitiu
que novidades entrassem na Igreja. A decisao e a tria-
gem, porém, eram dele. Acolheu, por exemplo, elemen-
tos modernos nos estudos biblicos, na reforma littrgica,
na doutrina social. Joao XXIII, pelo contrario, entregou tal
tarefa ao Concilio e, por isso, a entrada foi macica e
massiva.

Pio XII abriu algumas janelas para a modernidade,
mas as que ele queria e quem ousasse abrir outras, pode-
ria ser punido, como foi o caso da nova teologia. Joao
XXIII modificou a pedagogia, ao permitir que toda a Igre-
ja participasse no gesto de abrir janelas. E como foram
muitas, as luzes da modernidade invadiram o recinto
eclesial, dando a impressao de que, somente agora, elas
iluminavam o céu eclesiastico. Em outras palavras, o

9 Joao XXIII na bula Humanae salutis (25.12.1961) de convocacao do Concilio Vaticano Il insiste nessa abertura aos sinais dos tempos: “Fazendo
nosso o apelo de Jesus pedindo que se seja atento aos “sinais dos tempos’” — Mt 16,4 —, parece-nos perceber, no meio de tantas trevas, indicios nu-
merosos que levam a augurar futuro a Igreja e a humanidade”: G. Ruggieri, Foi et histoire, in G. Alberigo - J.-P. Jossua, La réception de Vatican II,
Paris, du Cerf, 1985, p. 132; ver também: Cl. Boff, Sinais dos tempos. Principios de leitura, Sao Paulo, Loyola, 1979.
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contetido e a forma de proceder de Joao XXIII foram
modernos.

5. A convocacdo

Com olhos do final do pontificado de Pio XII, a
convocacao de um Concilio era improvéavel e mesmo im-
previsivel. A teologia romana dominante, depois das de-
finigdes do Primado e do magistério infalivel do Romano
Pontifice, promulgadas pelo Vaticano I, julgava que o
Papa poderia resolver, com seus auxiliares imediatos, os
problemas da Igreja universal.

A escolha de um pontifice idoso tornava tal fato
ainda mais improvéavel, sem falar do clima de incerteza
do pds-guerra. No entanto, Joao XXIIl, desde os primei-
ros dias de seu pontificado, conversou sobre tal idéia com
seus ajudantes mais préximos.

A opiniao publica da Igreja, porém, viu-se surpre-
endida com a decisao de convocar um Concilio. Ao en-
cerrar a Semana da Unidade, a 25 de janeiro de 1959, di-
ante de cardeais da Curia, na sala capitular da Abadia de
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Sao Paulo-fora-dos-muros, Jodo XXIII, como a coisa
mais natural do mundo, anunciou o desejo de convocar
um Concilio.

A repercussao foi paradoxal. Na publicidade, cho-
veram vozes entusiastas, de tal modo que Joao XXIII se
referiu a essa excelente acolhida. Nos bastidores, ouvi-
ram-se opinides temerosos. Conta-se que o préprio car-
deal Montini, futuro Paulo VI, teria dito: “Aquele santo
homem”, referindo-se a Joao XXIll, “nao se da conta de
que se estd metendo num vespeiro” e outro renomado
cardeal, Lercaro, julgava uma imprudéncia e inexperién-
cia tal convocacao!®.

Diante da monta de tal fato, as anélises daquele
momento se dividiam em esperancosas e apreensivas. E
havia indicios fortes para ambas. Os temores vinham tan-
to dos conservadores como dos progressistas. Os primei-
ros temiam um tsunami de idéias, propostas, desejos, as-
piracbes que abalariam a tranquilidade da ordem da
Igreja. Roma receava a novidade como fonte de incerte-
za. Os progressistas vislumbravam muitos sinais de fecha-
mento na Igreja, inclusive no préprio pontificado de Joao

10 Fontes citadas por N. de Souza, Contexto e desenvolvimento histérico do Concilio Vaticano II, in P. S. Lopes Gongalves — V. . Bombonatto, org.,
Concilio Vaticano II. Anélise e prospectivas. Sao Paulo, Paulinas, 2004, p. 27.
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XXIII, como foram as decisdes do Sinodo romano, a insis-
téncia da Constituicao apostélica Veterum sapientia
(1962) no ensino da filosofia e teologia nas instituigdoes
eclesiésticas na lingua latina, quando ja se comecavam a
fazer as prelecoes em lingua vernéacula. E houve punicoes
de exegetas que prosseguiam as pesquisas no espirito do
movimento biblico.

Depois que a preparacao do Concilio se pés em
movimento, os prognésticos pareciam ainda mais escuros.
Para confirmar essa expectativa sombria, vieram as nomea-
¢bes para as comissoes preparatérias do Concilio, cujas
presidéncias foram confiadas a Curia romana, simbolo e
real oposicao as mudancas. E para a presidéncia da Co-
missao Teoldgica, a que se confiava uma supervisao sobre
a teologia conciliar, foi designado o todo-poderoso e temi-
do cardeal A. Ottaviani. Nao deixa de ser significativo que
o seu emblema cardinalicio era semper idem — “sempre o
mesmo”. Nao era nenhum bom agouro para uma comis-
séo teoldgica em momento de mudanca.

Havia, porém, escassos sinais de abertura que vi-
nham, sobretudo, de discursos e gestos proféticos de
Joao XXIIl. Apostava-se muito na originalidade e impre-
visibilidade da personalidade do Papa que contornava,
com sabedoria situacoes conflituosas e dificeis. Isso se
confirmou em vérios momentos.
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6. Relacdo com a ciria

Com o Concilio, encontraram-se, no mesmo espa-
¢o romano, duas instancias de poder e governo da Igreja:
o proprio Concilio e a Ciria romana. Experiéncia que
nao se vivia fazia quase um século. E ainda se acrescenta-
va o fato de que o Concilio se tornara uma verdadeira as-
sembléia mundial, e a Caria Romana se afigurava um
pigmeu diante do gigante. Entretanto, tinha ela experién-
cia de governo, estruturas em funcionamento, poder de
fogo uma vez que ocupara as comissoes preparatérias do
Concilio e julgava poder decidir sobre seus rumos.

Nesse momento, uma licida intervencao de Joao
XXIII estabeleceu normas importantes sobre a relagéo en-
tre o Concilio e a Curia. No discurso de 5 de junho de
1960, insistiu em que os 6rgaos do Concilio eram aut6-
nomos em relacao a Ctria, constituidos por ampla repre-
sentatividade do episcopado mundial sob a direcdo do
préprio Papa.

O Concilio tem uma estrutura e organizagao proprias,

que nao se podem confundir com a fungao ordinaria e

caracteristica dos varios Dicastérios ou Congregagoes

que constituem a Cuaria Romana, a qual continuaréa a

fungado, mesmo durante o Concilio, de acordo com o

curso ordinario das suas atribuicdes habituais como ad-



ministradora geral da Santa Igreja. Destarte, a distingao
¢ clara: uma coisa é o governo ordinario da Igreja, do
qual se ocupa a Ciria Romana, e outra o Concilio!!.

Alea jacta est. Estava jogada cartada importante,
permitindo liberdade e criatividade aos padres concilia-
res, isentando-os da tutela romana.

7. Consulta aos bispos

Logo no inicio da preparacao, pensou-se, segun-
do o desejo do Papa, em ouvir de toda a Igreja quais se-
rilam as questdes importantes a serem trabalhadas no
Concilio. A Comissao Antepreparatéria tinha organizado
um questionario longo e minucioso a ser enviado a todos
os que tinham direito, segundo o Direito Canénico, de vir
ao Concilio.

Esse caminho teria a vantagem de favorecer as
respostas, mas condicionéa-las-ia a perguntas prévias. O
Papa mostrou, mais uma vez, sua confianca nos futuros
padres conciliares e no desejo de ouvir realmente o que
pensavam e queriam do Concilio. Pediu simplesmente

11 G. Zizola, A utopia do Papa Jodo, Sao Paulo, Loyola, 1983, p. 306.
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que o Secretéario de Estado Cardeal Tardini Ihes enviasse
uma carta concisa em que se dizia:

O augusto Pontifice, em primeiro lugar, deseja conhecer
opinibes e pareceres e recolher conselhos e vota dos ex-
mos. bispos e prelados que sao chamados de direito a
participar do Concilio Ecuménico (can. 223): de fato,
sua Santidade atribui a maior importancia aos parece-
res, conselhos e vota dos futuros padres conciliares; o
que serd muito Util na preparacéo dos temas para o
Concilio?2.

Com isso, contornava-se, em parte, o monopdlio
da Clria, ja que os bispos e prelados eram convidados a
mandar para a Comissao Pontificia Antepreparatéria,
com absoluta liberdade, sinceridade e solicitude pasto-
ral, o que desejavam que fosse discutido no Concilio.
Essa iniciativa modificava bastante o clima da prepara-
cado. Liberdade, sinceridade, solicitude pastoral ecoa-
vam como atitudes fundamentais pedidas pelo Papa aos
futuros padres conciliares. Ai aparecia ja, observa G. Zi-
zola, a enorme diferenca em relagao ao Vaticano I, quan-
do somente trinta e cinco bispos foram consultados!s.

12 Citado no artigo de J. O. Beozzo, O Concilio Vaticano II: Etapa preparatéria, in Vida Pastoral 46 (2005), n. 243, p. 5; P. Beozzo oferece dados inte-

ressantes do nimero das respostas a essa carta-pedido.
13 G. Zizola, op. cit., p. 304.
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Quanto ao contetdo, as respostas nao foram la grande
coisa. Refletia a mente de bispos desabituados a serem
consultados, mas o fato, por si mesmo, foi simbdlico e
relevante.

V. O Evento conciliar

1. O discurso inaugural

No discurso de Inauguracéo, Joao XXIII tracou a
orientacao fundamental para o Concilio. Nao partilhou a
posicao de

almas, ardorosas sem duvida no zelo, mas nao dotadas
de grande sentido de discricdo e moderacao. Nos tem-
pos modernos, ndao véem sendo prevaricacoes e rui-
nas...Mas a Noés parece-Nos que devemos discordar
desses profetas de desgracgas, que anunciam aconteci-
mentos sempre infaustos, como se estivesse iminente o
fim do mundo.

Confessou-se esperangoso nos sinais que percebe
no mundo e na Igreja.

Joao XXIII ndo visa, insistiu o Papa, a repetir e a
proclamar o ja conhecido, mas se espera do Concilio
“um progresso na penetracao doutrinal e na formacao
das consciéncias”, articulando “fidelidade a doutrina au-
téntica” e “indagacao e formulagao literaria do pensa-
mento moderno”!®. Trata-se de interpretar a revelacéo
tradicional (Escritura e Tradicdo), dialogando com a mo-
dernidade. Nisso consiste o desafio pastoral de interpre-
tar, e ndo de condenar. Buscava-se a renovacao da Igreja
indo ao essencial da mensagem crista. Sé assim ela cum-
pre a missao de sinal da salvacao visivel e perceptivel
para o mundo de hojel®.

Diferentemente dos concilios anteriores, o Vatica-
no Il nao pretendeu tomar posicoes dogméticas definito-
rias nem condenatdrias, mas intensificar o didlogo com o
homem e a mulher de hoje, lancando ponte para o mun-
do contemporéneo em nitido contraste com as posicoes
conservadoras de Gregério XVI (1831-1846) e de Pio IX

14 Joao XXIll, O Programdtico Discurso de Abertura, in B. Kloppenburg, Concilio Vaticano II. V. II: Primeira Sessao (set.-dez. 1962), Petrépolis, Vozes,

1963, p. 308.
15 1d., p. 310.

16 H. J. Pottmeyer, Vers une nouvelle phase de réception de Vatican II. Vingt ans d’herméneutique du Concile, in G. Alberigo —J.-P. Jossua, La récep-

tion de Vatican II, Paris, du Cerf, 1985, p. 56.

26



(1846-1878), que conflitavam fortemente, com a
modernidade!’.

Jodo XXII marcou nitidamente a caracteristica
ecuménica, ao dizer que “infelizmente a familia cristd, no
seu conjunto, ndo chegou ainda a esta visivel unidade na
verdade. A Igreja Catdlica julga, portanto, dever seu em-
penhar-se ativamente, para que se realize o grande misté-
rio daquela unidade, que Jesus Cristo pediu com oracao
ardente ao Pai do Céu pouco antes do seu sacrificio” 8.

Além de ecuménico, Joao XXIII quis um Concilio
pastoral e atualizado, usando a palavra italiana aggiorna-
mento ou “atualizacédo”’®. O termo “pastoral” significava
uma abertura ao mundo moderno de onde vinham as
questoes a serem respondidas e para quem se respondi-
am. O texto conciliar deveria corresponder as aspiracoes,
compreensodes, desejos, perspectivas dos homens e mu-
lheres situados no mundo moderno, como aparece no
proémio da Constituicao pastoral Gaudium et spes.
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Pelo termo aggiornamento, entendia-se a “idéia
motora e central” do itineréario espiritual e da concepcao
da missao pastoral da Igreja?°. Na sua primeira Enciclica
Ad Petri cathedram (29 de junho de 1959), indicara
como triplice finalidade do Concilio: o incremento da fé,
a renovacao dos costumes e a adaptacao (aggiornamen-
to) da disciplina eclesiastica as necessidades do tempo
atual. E como conseqiiéncia se seguira a uniao das co-
munidades cristas separadas. Joao XXIII tinha bem nitida
a idéia de que a Igreja devia atualizar-se, responder ao
mundo moderno e caminhar na linha da paz, da unidade
da humanidade.

2. O grande embate ideolégico e institucional

Uma leitura sintética descobre, no Concilio Vatica-
no I, alguns embates fundamentais de diferente nature-
za. Para captar-lhe o jogo interno, apontarei alguns des-

17 Entre as sentencas condenadas do Syllabus de Pio IX consta essa afirmacao: “O Pontifice Romano pode e deve reconciliar-se e transigir com o pro-

gresso, com o liberalismo e com a recente civilizagdo”: DS 2980.

18 Joao XXlIl, O Programadtico Discurso de Abertura, in: B. Kloppenburg, Concilio Vaticano II. V.II: Primeira Sessao (set.- dez. 1962), Petrépolis, Vo-

zes, 1963, p. 311.

19 G. Ruggieri, Foi et histoire, in: G. Alberigo — J.-P. Jossua, La réception de Vatican II, Paris, du Cerf, 1985, pp. 136-141.
20 A, Barreiro, A figura carismatica de Joao XXIII e seu programa conciliar de “aggiornamento”, in Sintese Nova Fase 1 (1974), n. 2, pp. 21-40. O au-
tor cita ampla bibliografia sobre esse tema, encomiando, de modo especial, a obra de F. M. William, Vom jungen Angelo Roncalli 1903-1907 zum

Papst XXIII 1958-1963, Innsbruck, 1967.
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ses entreveros: teolégico, biblico, littrgico, sociocultural e
institucional.

Confrontaram-se duas teologias basicas. De um
lado, a teologia dogmatista, como descrevemos acima,
na afirmagéo clara das verdades abstratas, universais,
imutéveis e, de outro, a teologia hermenéutica que pre-
tende interpretar para o mundo de hoje a revelacéo de
Deus. Esse choque se deu especialmente a propésito da
discussao sobre as “Fontes da Revelacao” e, de modo es-
pecial, sobre a Escritura. Deslocou-se de uma interpreta-
cao “especular”, a modo de espelho, da Escritura, da
Tradicao, dos dogmas, da verdade, em geral, para uma
interpretacdo histérico-existencial. O aspecto objetivo
perde sua centralidade absoluta, permitindo a entrada da
histéria, da subjetividade, da experiéncia, da intersubjeti-
vidade como mediacbes interpretativas fundamentais.

A novidade do Primado absoluto da Palavra de
Deus perturbou as aguas serenas do uso comum da
Escritura tanto na teologia como na prética dos fiéis. Ela
cumpria a fungédo de loca probantia na teologia e de afir-
magcoes éticas, moralistas e dogmaticas para os cristaos.
Os professores na aula, os pregadores nas homilias
referiam-se muito a Escritura, mas cada citacao valia por
ela mesma, como uma moénada fechada, fora de contex-
to, do género ou da forma literéria, da tradicao, da inten-
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¢ao do redator e de outros elementos da exegese moder-
na. Do movimento biblico, vinha outra concepcao da
Escritura, articulando a dimensao de Revelacédo com as
regras de interpretacao textual. Além do mais, discutiu-se
arduamente a questao da relacao entre Escritura, Tradi-
¢ao e Magistério. Chegou-se a uma redagéo consensual,
cheia de filigranas e rodeios para evitar os arrecifes dos
conservadores.

A discussao sobre a Liturgia girou em torno de
duas concepgdes fundamentais a respeito do mistério eu-
caristico. Predominava a centralizacao no ato cultico sa-
cerdotal de modo que os fiéis se compreendiam como
receptores dos frutos do sacrificio celebrado que valia
por ele mesmo. Por isso, durante a celebracao bastava
uma presenca de fé sem nenhuma participacao ativa e
mesmo sem muita compreensao do que se realizava, ja
que a lingua latina era ininteligivel. Do movimento littr-
gico, vinha a valorizacao da assembléia litGrgica que se
constitui com a presenca dos fiéis e o ministro ordena-
do.Eelao sujeito da celebracao eucaristica que mani-
festa e realiza o Mistério de Cristo e da sua Igreja. Como
consequiéncias praticas, impuseram-se a importancia da
participacao pessoal, comunitaria e a maior transparén-
cia dos ritos para que os fiéis percebessem mais clara-
mente o seu significado.



O debate sociocultural se travou sobre dois univer-
sos: a liberdade religiosa com conseqiiéncias para o dia-
logo ecuménico, inter-religioso e com os humanistas ateus
e a concepcao da relacao Igreja e mundo moderno. Em
ambos, estava presente a concepcao conflituosa de mo-
dernidade e pré-modernidade. Chegou-se, também, a
acordos com uma predominancia do pensar moderno
que superou a defesa agressiva do direito absoluto e tnico
da verdade e a consciéncia de que s6 a Igreja Catélica pos-
suia toda a verdade. O erro nao teria nenhum direito e,
por isso, todas as expressoes de fé, que nao fossem a caté-
lica, ndo gozariam do direito de manifestar-se publicamen-
te, por serem falsas e erradas. Quebrar essa espinha dorsal
da pré-modernidade custou muito sofrimento e discussao
ao Concilio?!. E, na Gaudium et spes, deu-se salto qualita-
tivo na compreensao da complexidade da modernidade e
ofereceram-se balizas para a acao pastoral da Igreja.

Ainda no debate sociocultural entraram em jogo
temas, como o pluralismo religioso, o respeito a liberda-

INsTITUTO HUMANITAS UNISINOS

de de opiniao e de consciéncia, o direito de existéncia
publica de qualquer religiao que nao atente contra o
Estado. A posigao conservadora fazia ecoar frases do
magistério de Gregdrio XVI que considerava a liberdade
de consciéncia um “deliramento”?, a liberdade de opi-
nido, ampla e irrestrita, um “erro pestilentissimo"%3. O
Concilio aceitava o reclamo moderno do direito consti-
tucional inviolavel a liberdade religiosa sob a perspecti-
va da dignidade da pessoa humana que se autodetermi-
na na fé de maneira livre e ndo pode crer de maneira
coagida de fora. Tal direito compete ao individuo e a
comunidade nos diversos campos da pesquisa, da asso-
ciacao, da comunicacado, das finangas, do testemunho
publico, do culto, dos costumes, desde que néao confli-
tem com a paz comum?*,

Na mesma linha de idéias, os temas do ecumenis-
mo, do diélogo inter-religioso e, com os humanistas ateus,
reafirmavam a existéncia da verdade fora dos redutos da
Igreja catdlica, a historicidade de toda expressao religio-

21 B. Héring, Minha participacao no Concilio Vaticano II, in REB 54 (1994), p. 394.
22 Grego6rio XVI, Mirari vos arbitramur (1832) ensina: “da pestifera fonte do indiferentismo flui a absurda e errénea afirmagao, antes um delirio, que a
liberdade de consciéncia deve ser afirmada e reivindicada por toda pessoa”: DS 2730.

% Tb., DS 2731.

24 J. T. Burtchaell, Religious freedom (Dignitatis humanae), in A. Hastings, ed., Modern Catholicism. Vatican Il and After, London/New York,

SPCK/Oxford Univesity Press, 1991, p. 118-125.
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sa, a pluralidade cultural e religiosa como expressao de ri-
queza, e nao de desvio ou erro.

N&ao menos ardua foi a polémica institucional.
Encontravam-se, na mesma assembléia, padres concilia-
res que se originavam da Cuaria Romana, outros vindos
da pastoral diocesana e gerais religiosos. Uns encarna-
vam mais a instituigao central, outros refletiam a proble-
matica local, que, por sua vez, respingava modernidade
ou pré-modernidade. E havia os que vinham de ambien-
tes fora do mundo ocidental.

Traduzindo em termos institucionais, o debate re-
fletia a diversidade de interesses entre os da burocracia
central e os dos fiéis situados em contextos humanos dife-
rentes. Eram duas sensibilidades que tiveram que traba-
lhar consensos com rentincia de pontos de vista em favor
do bem maior da Igreja.

3. Opcoes fundamentais do Concilio

O Concilio é mais que seus documentos. Ele é
uma “intencionalidade”. Esta é, antes de tudo, uma intui-
¢do, uma percepcao global, uma evidéncia co-natural,
um espirito. Funciona como coluna vertebral dos textos.
Oferece a chave hermenéutica mais importante. Contu-
do, estd em tensao com o texto. De um lado, ela manifes-
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ta-se nos textos, emerge deles, justifica-se e explicita-se
neles. De outro, néo se esgota neles nem consegue mol-
dé-los todos a sua imagem e semelhanca, ja que os escri-
tores nao sdao um Deus criador. Por isso, encontram-se
textos que a negam e justificam uma outra posicao her-
menéutica. Nesse caso, trava-se a batalha sobre a “inten-
cionalidade fundamental”. E exatamente isso que esta-
mos vivendo no momento atual.

A “intencionalidade”, que se impusera na herme-
néutica da maioria, nos anos imediatos ao pés-concilio,
vem sendo considerada, atualmente, por largos setores
eclesiasticos, como uma falsa leitura do Concilio. E vol-
tando aos textos, encontram outra intencionalidade. E
apresentam-na como a auténtica leitura conciliar.

Propomos, como a intencionalidade fundamental
do Concilio, o didlogo com a Reforma e com a moderni-
dade, num espirito ecuménico e de atualizacao. Justifica-
mos até o momento tal intencionalidade, quer pelos mo-
vimentos preparatérios, quer pela atuacdo de Joao XXIII
na orientagao que deu ao Concilio.

Caberia fazer uma leitura honesta e pertinente dos
textos conciliares na ética da intencionalidade funda-
mental para ver se ela se justifica. No entanto, no ambito
de uma palestra néo cabe tal pesquisa. Nao se consegue
descavar-lhe a riqueza infindavel da mina.



Existe consenso no fato de que o tema central do
Concilio Vaticano II foi a Igreja. Com certa facilidade,
consegue-se organizar todas as suas constituicdes, seus
decretos, suas declaragbes em torno do eixo central da
Igreja, quer na sua dimensao interna (ad intra), quer na
sua relacao com realidades externas (ad extra).

Ao olhar ad intra, em relagao a si mesma, a Igreja
se pensa na sua auto-realidade (Constituicdo dogmatica
Lumen gentium), na clarificacgdo de sua mensagem
(Constituicao dogmatica Dei Verbum), na sua relagao
cultica (Constituicao Sacrosanctum concilium), nos seus
ministérios episcopal e presbiteral (Decretos Christus Do-
minus, Presbyterorum ordinis), na vida e formacéo de
seus membros religiosos (Decreto Perfectae caritatis), se-
minaristas (Decreto Optatam totius), leigos (Decreto
Apostolicam actuositatem) e na crucial questdo da Edu-
cacao (Declaracao Gravissimum educationis).

Olhando ad extra, para fora de si, a Igreja (lati-
na) se relaciona com as denominagdes cristas (Decreto
Unitatis redintegratio), com as igrejas orientais catoli-
cas e ortodoxas (Decreto Orientalium ecclesiarum),
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com a sua vocacao missionéaria (Decreto Ad gentes),
com as religides nao-cristas (Declaracao Nostra aeta-
te), com o direito a liberdade religiosa (Declaracao Dig-
nitatis humanae), com os meios de comunicacao (Inter
mirifica) e com o mundo de hoje (Constituicao pastoral
Gaudium et spes).

Ao iniciar a 22 Sessao, Paulo VI marcou claramen-
te o sentido eclesiolégico do Concilio, ao indicar-lhe qua-
tro pontos: “A consciéncia da Igreja, sua renovagao, o
restabelecimento da unidade de todos os cristaos, o dia-
logo da Igreja com os homens de hoje”. Além disso, o
Papa insistiu:

E coisa fora de davida que é um desejo, uma necessida-
de, um dever, para a Igreja, o dar finalmente de si mesma
uma definicao mais profunda". “Por isso, o tema princi-
pal desta Segunda Sesséo do Concilio sera a Igreja. Sua
natureza intima serd estudada a fundo, para sobre ela
dar, nos limites permitidos a linguagem humana, uma
definicao que possa instruir-nos melhor sobre a sua cons-
tituicao real e fundamental, e que nos faca descobrir me-
lhor os multiplos aspectos da sua missao salvadora?.

25 Paulo VI, O Discurso de Abertura da Il Sessao, in B. Kloppenburg, Concilio Vaticano II. V.1II: Segunda Sessao (set.-dez. 1963), Petrépolis, Vozes,

1964, p. 512-513.
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4. A natureza da opcdo eclesiolégica

A leitura apurada dos textos, sobretudo da Lumen
Gentium, revela duas eclesiologias fundamentais em ten-
sdo, que correspondem praticamente ao duplo paradig-
ma da pré-modernidade e modernidade?. E a intencio-
nalidade do Concilio foi privilegiar o novo paradigma da
modernidade, aceitando, pela via do compromisso, ele-
mentos do paradigma anterior.

A opcéao eclesiolégica fundamental do Vaticano Il
expressa-se na colegialidade em todos os niveis, na pre-
cedéncia do povo de Deus em relacao a hierarquia que
existe em fungao dele, na Igreja universal como comu-
nhao de igrejas particulares, na relevéncia da Igreja parti-
cular que realiza a totalidade da Igreja em comunhao
com as outras igrejas e com Roma, no papel do leigo, na
dimensé&o sacramental salvifica, na condicao da Igreja de
discipula da Palavra a servico do Reino de Deus. Esta é a
eclesiologia nova, original do Concilio.

No texto, também se encontra uma eclesiologia
residual, que valoriza, sobremaneira, o Primado, a hie-
rarquia clerical, as dimensdes juridicas, a estrutura dos
ministérios.

A opgéo principal e hegeménica impinge, na traje-
téria da eclesiologia, vérias inversbes que vao definir,
mais claramente, o sentido da novidade do Concilio (¥7).
Essas inversoes expressam-se na mudanca de concep¢ao
de Igreja.

O modelo igreja-sociedade perfeita, cujos contor-
nos visiveis e juridicos se deixavam identificar, eclipsa-se
diante da visao de uma igreja-mistério que vem da Trin-
dade, é-lhe icone e orienta-se para ela. Recupera-se este
aspecto de mistério, superando a visao objetivista pré-
moderna, como revalorizando as fontes teolégicas pelas
pesquisas histdricas.

Abandona-se uma visao essencialista da Igreja em
prol de uma compreensao sacramental histérico-salvifica.
Também aqui se deixa para tras a pergunta escoléstica pe-

26 A. Acerbi, Due ecclesiologie: ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di communione nella “Lumen Gentium”, Bologna, 1975; H. J. Pottmeyer, Kir-
che auf dem Weg: 20 Jahre nach dem II. Vat. Konzil, in Universitas 37 (1982), p. 1251-1264; A. Antén, Ecclesiologia postconciliare: speranze, risul-
tati e prospettive, in: R. Latourelle, org., Vaticano II. Bilancio e prospettive. 25 anni dopo: 1962-1987, Assisi, Cittadella, 1987, I, p. 363ss.

27 Trato mais detalhadamente dessas tendéncias em: A trinta anos do encerramento do Concilio Vaticano II. Chaves teolégicas de leitura, in: Perspec-

tiva Teolégica 27 (1995), p. 309-320.
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las notas essenciais em direcéo a valorizagao do sinal, da
histéria.

O Concilio deslocou o enfoque de uma Igreja pen-
sada a partir da hierarquia nos seus trés centros — Papa,
bispo e sacerdote-paroco — e centrada nela para enten-
dé-la como povo de Deus, a cujo servico se pde a hierar-
quia. O tom aristocratico monéarquico é substituido pela
sensibilidade democréatica da modernidade. Ele abriu o
horizonte teolégico do projeto salvifico de Deus, confina-
do aos limites visiveis da Igreja, até as margens infindas
do Reino de Deus. Substituiu a preocupacao tipicamente
pré-moderna de definir os elementos externos pela do
mistério da presenca de Deus para além deles. Rompeu a
centralizacdo romana para valorizar as riquezas, a co-res-
ponsabilidade, a contribuicdo colegial, a diversidade cul-
tural, a comunhao das igrejas particulares. As dimensoes
de participagao, de didlogo, de superacao dos poderes
absolutos, préprias da modernidade, aparecem nessa
nova tendéncia eclesial.

Fez-se a passagem da consciéncia de uma Igreja
ocidental, romana, etnocéntrica, identificada com a uni-
versalidade, para uma real Igreja universal, pluricultural,
pluriétnica nas expressoes de fé, na teologia, na liturgia,
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na disciplina, nas estruturas organizativas. A globalizacao
da modernidade, iniciada com as grandes viagens dos sé-
culos XV e XVI e manifestada no Concilio mais mundial
da Histéria da Igreja com 2.540 padres conciliares de to-
das as ragas, de todas as cores, atingiu a consciéncia eu-
ropéia ocidental de modo contundente, permitindo essa
nova consciéncia universal.

Enfim, estabeleceu-se a “paz moderna”, reconci-
liando-se a Igreja com os principais valores e reclamos da
modernidade mediante uma visao positiva do mundo,
das realidades terrestres. Aqui a modernidade gritou bem
alto sua visao de progresso, de confianca na razéo huma-
na, de compromisso com as realidades seculares.

Todas essas inversoes eclesiolégicas, portanto, re-
fletem a influéncia e a presenca no interior da Igreja do
paradigma da modernidade. E confirmam, assim, a op-
¢ao fundamental do Concilio.

A guisa de conclusao: A crise pés-conciliar

O fiel comum pode perguntar-se surpreso: Se é
verdade que o Concilio Vaticano Il fez a passagem da
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Igreja pré-moderna para a modernidade, por que tantos
sinais de retrocesso? Por que se fala de restauracao®®, de
neoconservadorismo??

Nao abordarei esta questao ja tratada em outro lu-
gar®® em seu sentido mais amplo. Sob a ética da relacdo
do Concilio Vaticano Il com a modernidade, a razao se
encontra na tensao latente que atravessou toda a prepa-
ragao, desenrolar e textos conciliares. Concilio de con-
senso e compromissos, entre uma maioria que se cons-
truiu lentamente em defesa da abertura a modernidade e
que estruturou, praticamente, os documentos e de uma
minoria cada vez mais resistente que marcou, 0 maximo
que pdde, o texto com pegadas pré-modernas.

Paulo VI optara para que os textos conciliares sé
fossem aprovados com larga maioria. Nao queria, de
modo nenhum, dar a entender que havia faccbes antago-

nicas e que os documentos significavam a vitéria de uma
sobre a outra. Deviam manifestar para a Igreja e para o
mundo que nasciam de uma comunhao de coragdes e
mentes. Essa opcéo estd na base dos compromissos lin-
gtiisticos e permitiu que, depois do Concilio, houvesse in-
terpretacoes diferenciadas, apoiadas na literalidade do
texto.

Houve duas ondas interpretativas. A primeira, que
se levantou logo depois do Concilio, sensivel e desejosa
de mudancas, leu os textos sob o prisma da novidade, da
ruptura, como fizemos preferencialmente nesta conferén-
cia. Ela produziu uma efervescéncia no interior da Igreja
com resultados renovadores maravilhosos, mas também
com desvios e até desvarios. Gracas a ela, a Igreja Catdli-
ca fez uma entrada na modernidade e assumiu uma face
préxima do homem e mulher de hoje.

28 O préprio Card. Ratzinger defronta-se com o termo “restauragao”: “Se por ‘restauracao’ se compreende voltar atras, entdo nenhuma restauracao é
possivel. A Igreja vai para a frente em direcao ao cumprimento da Histéria, olha adiante para o Senhor que vem. Mas se por ‘restauracéao’ compre-
endemos a busca de um novo equilibrio, apés os exageros de uma abertura indiscriminada ao mundo, depois das interpretacoes por demais positi-
vas de um mundo agnéstico e ateu; pois bem, uma ‘restauracédo’ compreendida neste sentido é inteiramente desejavel e jé& esta em curso na Igreja”:
dJ. Ratzinger — V. Messori, A fé em crise? O Card. Ratzinger se interroga, Sao Paulo, EPU, 1985.

29 J. 1. Gonzalez Faus, El meollo de la involucién eclesial, in Razén y Fe 220 (1989), nn. 1089/90, p. 67-84; O neoconservadorismo. Um fenémeno so-
cial e religioso, in Concilium n. 161 — 1981/1; F. Cartaxo Rolim, Neoconservadorismo eclesiastico e uma estratégia politica, in REB 49(1989), p.
259-81; J. Comblin, O ressurgimento do tradicionalismo na teologia latino-americana, in REB 50 (1990), p. 44-73; J. Comblin, Teologia da Liber-
tagdo. Teologia neoconservadora e teologia liberal, Petrépolis, Vozes, 1985.

30 J. B. Libanio, A volta a grande disciplina, Sao Paulo, Loyola, 1984.
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Mas por causa de mudancas conjunturais na Igre-
ja, de certos refluxos no contexto sociopolitico, uma ou-
tra onda se ergueu, recuperando do texto conciliar os re-
siduos tradicionais pré-modernos. E empenhou-se em re-
verter a dindmica inovadora, ao aproveitar as brechas
deixadas pelo Concilio. Assim, os principios fundamen-
tais da igualdade de todos os cristdos pelo batismo, a ne-
cessidade de participagao colegial em todos os niveis, a
valorizacdo das experiéncias, a liberdade de expressao
na Igreja, os ideais democréaticos e outros pontos inova-
dores do Concilio foram detidos no seu fluxo. Eles nao ti-
nham conseguido consubstanciar-se em estruturas e em
estatutos juridicos, tornando-se frageis e susceptiveis de
retrocesso.

Destarte, permanece para a atual Igreja a tarefa de
prosseguir o movimento, iniciado no Concilio, de didlogo
aberto e critico com a modernidade, transformando um
espirito em histéria, uma intencionalidade em préxis, de-
sejos e opgoes na verdade dos fatos. Af joga o futuro do
Concilio. Em termos teolégicos, o Concilio é um fato pas-
sado. A sua recepcao decide sobre sua validez e forca
histérica.
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Em outros termos, o Concilio como evento termi-
nou. Como espirito prossegue.

O Vaticano I é sobretudo um Concilio que se distingue
muito mais pelo novo espirito, que pelas novas explici-
tacoes da doutrina crista. Nao faltam, é certo, novas ex-
plicacoes (por exemplo, sobre a Igreja, o episcopado, o
presbiterato, a tradicéo, a liberdade religiosa, etc.), mas
o especificamente novo e importante do XXI Concilio
Ecuménico estd na sua atitude pastoral, ecuménica e
missionaria perante o mundo de hoje?!.

Em outras palavras, seu espirito novo, sua inten-
cionalidade fundamental é dialogar e abrir-se a moderni-
dade. E atinar e assumir esse espirito continua o desafio
para a atual Igreja!
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